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Eclsorcden
Kiymetli dostlar!

Yavas yavag eski normallere donmeye bagladigimiz su giinlerde yeni sayimuz ile
karginizda olabilmeyi bizlere nasip eden Rabbimiz’e hamd, her zamankinden
daha cok rehberligine muhta¢ oldugumuz Restl-i Ekrem’e de salat u selam
olsun...

Bu sayimizda dosya konusu olarak “Miislimanin Otekisi Var midur?” sorusu tze-
rinden “Ben/Biz ve Oleki” meselesini gesitli yonleriyle ele almaya caligtik.

Malum oldugu iizere insan; atas: ve ilk peygamberi Hz. Adem’den (as) giinii-
miize, muhtemelen kiyamete kadar da devam edecegine inandigimiz bir “im-
tthan” siireciyle varolusunu gerceklestiren bir varliktir. Bu siirecin 6nemli asa-
malaridan birisi de kuskusuz insanin tesis etmekle yiikiimlii oldugu birtakim
“iligkiler”dir. Bu iliskiler/iletigimler de kac¢inilmaz olarak bazi hukuklar1/hakla-
r1 dogal olarak giindeme getirmigtir. Bu baglamda insanin kendisiyle, hemcins-
leriyle, ¢evreyle (alemle) ve dahi yaraticisiyla tesis etmek durumunda oldugu,
genel olarak dort tir hukuktan/haklardan bahsedebiliriz. Dosya konusu olarak
ele aldigimiz “ben ve 6teki” iste bu iligkilerden birisi olan insanin hemcinsleriy-
le kurdugu 1iliskilerinin merkez kavramlarindan birini tegkil etmektedir.

Esasen “ben/biz”, ifadelerini dile getirdigimizde kacinilmaz olarak ortada bir
“oteki ve digerleri” hem biling diizeyinde hem de ontolojik baglamda kaginil-
maz olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Dosya konumuzda ise meselenin su boyutu-
nu ele almaya calistik: Bu 6teki ve digerleri ile ben veya bizim iligkilerimizdeki
hukukun/haklarin hikayesi nedir? Biraz daha acarsak Misliiman birey ve top-
lumun kendi gibi inanmayan ve yasamayan birey ve topluma bakigi ile 6teki ve
digerlerinin Musluman birey ve topluma bakist aynt midir, farkli midir? Fark-
lar varsa nelerdir ve bunun nedenleri nelerdir? Bu ve benzeri sorulara dosya
yazarlarimizin degerli kalemlerinin verdigi cevaplardan genel olarak soyle bir
sonug ¢ikardik: Misliiman i¢in bir 6teki olsa da bir “6tekilestirme” yoktur. Yani
bir dislama ve yok sayma veya digerleri/6tekilerinin yoklugu tizerine bir varlik
ingasimin Misliiman bilingte olmayan, dahasi olmamasi gereken bir husus ol-
dugunu gordiik. Buna kars1 basta Bati, 6zellikle modern dénem Bati bilinci ve
uygulamalarinda Misliiman birey ve toplum hep bir 6teki olarak 6tekilestirme
uygulamalariyla yiiz yiize gelmis; tarihte ve gtiniimiizde birgok act magduriyet-
leri bu bakig agis1 yiiziinden yagsamak durumunda kalmigti. Bununla birlikte
Miisliiman toplum i¢indeki bazi mezhepsel ayrigma ve gatigmalarin da bir tar
otekilestirmenin izlerini tagidigi tziilerek dile getirmek durumundayiz. Yal-
niz bu durumun Kur’an’m temel ilkeleri ve stinnetin pratikleriyle hicbir ilgisi
olmadiginin da altini ¢izmemiz lazim. Bu olumsuz manzaranin tarihsel siirecte
giindeme gelen bir takim reel-politik durumlardan kaynaklandigini sdyleyebi-
liriz.

Bu saymmuza verdigi roportaj ile katki saglayan Litfi Sunar’a; meselenin gesitli
yonlerini farkh disiplinler agisindan ele alan kiymetli kalemlerimiz; Zbrahim Ka-
b, Kasum Kiigiikalp, Bilal Sambuy;, Muhammed Emin Yildiim, Abdulaziz Tantik, Ahmet
Mercan, Cagfer Karadag, Bahriye Kaman, Liitfi Seyban, Necdet Subagi, Omer Sabuncu,
Hakan Temu; Nagihan Kocadag, Muhammed Karaca, Selahaddin Es Cakugil, Abdulhamut
Giiler, Mikail Colak’a ve geng kalemlerimizden Merve Vildizbas, Fatma Seyda Selek,
Leynep Mert, Ramazan Celik, Ravza Tarhan’a tesekkiirlerimizi sunariz.

Gelecek yeni sayilarda saglik, sthhat ve afiyet icerisinde bulugma duast ve te-
mennisiyle.

Selam ve dua ile...

Muhammed Al Aliegl
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Slyer DOSYA

Ben ve Oteki Actsindan islam ve Batu iliskileri

Prof. Dr. Ibrahim Kalin
Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanhg Sézcusii

ee

Her ‘ben’ iddiast bir
‘oteki’nin varhigimi
tazammun ederken, her
‘oteki’” vurgusu da bir
‘ben’ tasavvuru ingasini
zorunlu kilar. Ontolojik
olarak ‘ben’ ile ‘Otekr’
arasindaki ayrimdan
kurtulmak mimkiin
degildir. Ama bu ayrimi
mutlaklagtirarak sonsuz
ve sinirsiz dugmanlar
uretmek de gerekmiyor.
‘Oteki’ tizerinden verilen

hukumler, ‘oteki’ kadar
ve belki de ondan ¢ok
‘ben’ ile, ‘biz’ ile ilgili

hiikkimlerin bir aynasidir.

o0
tekini yok sayan, seytanlagtiran yahut bir kom-
su olarak goren ben tasavvurlari, bize baska
toplumlar ve tarihlerden ¢ok kendi ‘ben’ id-

rakimiz, tarihi anlayisimmiz ve medeniyet tasavvurumuz
hakkinda bir fikir verir.

Islam ve Bau iligkileri, arka planda yatan bu ben-éte-
ki diyalektiginin izdisiimlerinin izlerini tespit etmeden
saglikl bir gekilde incelenemez. Geg¢misi ne karanlik ve
soguk bir catisma ve yikimlar tarihi olarak gérmek ne
de romantize edip kokstiz ve kimliksiz bir liberal titop-
yanin araci haline getirmek zorundayiz. Tarihin ana
akig stireglerini tespit etmeye cahgirken standart egi-
limlerin digina ¢ikan ve bu yiizden genellikle g6z ard:
edilen detaylar1 ve ntanslar da ele almak, bize daha
saglikli ve kapsaml bir bakig agist kazandiracaktir. Is-
lam ve Bat1 toplumlarimin tarihi bize bu imkanlar: faz-
lasiyla sunmaktadir. Bu uzun tarihte en mutlakiyetci ve
catiymact yaklagimlardan, en gecisken ve cogulcu tec-
ritbelere kadar pek ¢ok 6rnege rasttamak mimkiindur.
Bu uclar arasinda bir sarkac gibi gidip gelen Islam-Bat
iligkileri tarihini bir yerde ve bir noktada sabitlemek ve
dondurmak yerine, ‘sire¢ analizi’ yapmak ve olaylari,
insanlari ve mekanlar bu akmakta olan tarihin dinamik
unsurlar1 olarak gormek stiphesiz daha isabetli olacak-
ar.

Bu bakis agisi, Islam-Bati iligskilerinin sadece diintni
dogru anlamak icin degil, bugiiniini ve yarmini yapici
bir gekilde ve ‘ortak iyi’ temelinde inga etmek igin de
onem arz ediyor. Tarih hicbir zaman sadece gegmise
ait bir sey degildir. Tarih, bizimle ve bugtinle birlikte
yagamaya devam eder. Onu anlaml ve yasayan bir ger-
¢eklik haline getiren, kendi mustakil kimligi/nesnel ger-
¢ekleri kadar; bizim bugiin kendimize, evrene ve varhiga
nasil baktigimizdir. Bu manada tarih, her dénemde var
olan insa stireclerinden bagimsiz degildir. Burada yine



bir ‘orta yol’ vurgusu yapmakta fayda var: Tarih biz-
den tamamen bagimsiz, 6li bir kronolojiler yigim ol-
madig1 gibi, butiiniyle keyfi degerlendirmelerimize ve
ithtiyaglarimiza gore sekil alan bir bukalemun da degil-
dir. Hakikat, bu ikisinin arasinda bir yerde bulunuyor.
Islim-Bat iligkileri tarihinde 6tekilegtirme ve mutlak
kotilestirme tavirlart kadar, etkilesim ve is birligi do-
nemleri de dikkate ahnmalidir. Ornegin, Ingiliz somiir-
geciligine yazdig: 6vgiilerle taninan, ilk Nobel Edebiyat
Odiilii'niin sahibi Rudyard Kipling (1865-1936), tinlii
stirinde “Dogu Dogu’dur; Bati Batv’dur/ve bu kali highir zaman
bir araya gelmeyecektir; ta ki yer ve gok, Tanre’mn biyiik hiikiim
kiirsiisiinde hazwr bulunana kadar.” dediginde, Bati diinya-
sinda hakim olan Dogu algisinin temel 6zelliklerinden
birini dile getiriyordu. Buna gore, iki kiltiirtin ayrilig:
dogal bir hali, yakinlasmas: ise ilahl mudahale gerekti-
ren istisnai bir durumu ifade eder.

Avrupa’nin Dogu’yu ve Islam dinyasim bir ‘6teki’ ola-
rak gdrmesi, IslAm’m tarih sahnesine giktigr yedinci
yuzyila kadar gider. Orta ¢aglarda Islam’1 dini ve teo-
lojik gerekgelerle bir ‘Gteki’ haline getiren Avrupa me-
deniyeti, bu 6tekilestirmeyi modern dénemde din-dist
ve sektler argimanlar kullanarak yapmaktadir. Bu yiiz-
den soguk savagin ardindan Islam, giderek bir giivenlik
sorunu olarak kurgulanmug ve “Islim tehdidi”, ulusla-
rarast iliskilerden gé¢men yasalarina kadar her alan-
da kullanilan elverisli bir siyaset aract haline gelmistir.
Modern Bati medeniyetinin milliyetci, dini ve sekuler
agirt ugclar, Islim’1t ve Miislimanlar otekilestirerek
kendilerine bir giivenlik ve mesruiyet alan1 yaratmaya
caligtyorlar.

Fakat otekilestirmenin tek tarafh bir tutum olmadigim,
en bagta ifade etmek gerckir. Islam diinyas: da Bati’yr
bir ‘6teki’ olarak algihyor; kendisinin tarihine, cograf-
yasina, dogal kaynaklarina, giyim-kusamina, siyasetine,
estetigine, yasam tarzina mudahale eden bir ‘Oteki’.
Avrupa emperyalizminin tarihi dikkate alindiginda,
bu duygunun yersiz olmadigim soyleyebiliriz. Bununla
beraber kendini her seyden 6nce Avrupa merkezci mo-
dernlesmenin kurbam olarak gérmek de Islam toplum-
larinin ‘ben’ idrakine iligkin farkli sorunlari dogmasima
neden oluyor. ‘Ben’ ile ‘6teki’ arasindaki iligki, Islam ve
Bati tarihinin de 6nemli bir boyutunu olusturuyor.

Bat'nm Islam algisini, onun Avrupa merkezli tarih
anlayisindan, hakim medeniyet olma duygusundan ve

ibrahim Kalin

istanbul Universitesi Tarih Bélimi‘nden mezun oldu (1992).
Malezya Uluslararas! islam Universitesi'nde yiiksek lisansin,
George Washington Universitesi'nde beser?bilimler ve
mukayeseli felsefe alaninda Molla Sadra'nin varlik goriisti ve
bilgi felsefesi lizerine yazdig teziyle doktorasint tamamladt
(2002). College of the Holy Cross, Georgetown Universitesi
ve Bilkent Universitesinde islam diisiincesi ve islam-Batt
iliskileri iizerine dersler verdi. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalart Merkezi'nde akademik arastirmalar yaptu.

2005-2009 yillartarasinda SETA Vakfinin kurucu
baskanligintyaptt. 2009 yilinda Basbakan Basdanismanlig|,
2012 yilinda Bagbakanlik Miistesar Yardimctligy, 2014
itibartyla da Buyiikelci sifatiyla Cumhurbaskanligt Genel
Sekreter Yardimctligt ve Cumhurbaskanligl Sézciligi
gorevine atand..

VYazarin, islam felsefesi, Islam-Batu liskileri ve Tiirk
dis politikast tizerine yayimlanmis kitap ve makaleleri
bulunmaktadir. Calismalarindan bazilart sunlardur:

[slém ve Bati, Akil ve Erdem: Tiirkiye'nin Toplumsal
Muhayyilesi, Knowledge in Later Islamic Philosophy: Mulla
Sadra on Existence, Intellect and Intuition, Mulla Sadra, John
Esposito ile birlikte hazirladigl, Islamophobia: The Challenge
of Pluralism in the 21st Century, M. Ghazi bin Muhammad ve
M. Hashim Kamali ile birlikte hazirladig, War and Peace in
Islam: The Uses and Abuses of Jihad, Oxford Encyclopedia
of Philosophy, Science and Technology in [slam (Oxford
University Press, 2014) adlt iki ciltlik ansiklopedinin ve

Mulla Sadra, The Book of Metaphysical Penetrations, A
Parallel English-Arabic Text of Kitab al-Masha'ir kitabinin
editorligund yapt.

Ulusal ve uluslararast gazete, televizyon ve haber ajansinda
yaz|, yorum ve miilakatlart yayimlanan ibrahim Kalin, miizikle
ilgilenmekte ve Tiirk halk miizigi icra etmektedir. Evli ve ig
kizbabasdir.
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Greko-Roman ve Yahudi-Hristiyan koklerinden ba-
gimsiz ele alamayiz. Bati medeniyetinin ‘ben’ tasavvu-
runu belirleyen bu unsurlar, ayn1 zamanda onun ‘6teki’
algisini da gekillendiriyor.

Islam dinyasmin Bati algisina baktigimizda, kargimi-
za bir dizi benzer sorun ¢ikiyor. Misliman diinya igin
“Bat1”, ashnda 1ki asirlik bir olgu. 11. ya da 16. yiizyil-
da Islam cografyasinda yasayan bir aydin yahut sanatgi
icin “Bati” diye bir sey yoktu. Frenkler, Cermenler, Is-
panyollar, italyanlar, Venedikliler, Cenevizliler, Yahudi-
ler ve Hristiyanlar vardi ve biliniyordu. Ama kelimenin
modern manasinda bir Bati hentiz tegekkil etmig degil-
di. Kendisini “orta émmet” olarak dinya cografyasinin
orta kugaginda goren Islam diinyasi, Dogu’ya da Ba-
tI'ya da esit mesafedeydi. Bat1 onun i¢in, hep cevap ve-
rilmest, tepki gosterilmesi, miicadele edilmesi gereken
bir muhatap degildi. 1200 yilinda Isfahan’da yagayan
bir Miisliman alimin mekan algis1 agisindan Cin neyse,
Fransa da oydu. Kur’an’in “ne dogu, ne batr” (Ntr, 24/35)
diye tasvir ettigi evrensel hakikat tasavvuru, dogu ve
bati kalplarim agan bir nitelige sahip. Bu manada Is-
lam toplumlan kendilerini hi¢hir zaman “doguda” ya
da “dogulu” addetmediler. “Dogu”, ancak Asya kitasi-
nin bir uzantisi olan Avrupa’nin kendisini “Bati” olarak
tamimlamasindan sonra ortaya ¢ikan kurgusal ve islevsel
bir tanim. Mekan algis1 Avrupa merkezci hale geldikge
kullandigimiz cografi terimler de sinirlayict bir nitelik
kazaniyor. Ornegin; insanlik tarihinin merkezinde yer
alan cografyaya bugtn neden “Orta Dogu” diyoruz?
Japonya, hangi cografi tasnife gore “Uzak Dogu” kabul
ediliyor? Tersinden diistinecek olursak, mesela Ameri-
ka’ya neden “Uzak Bat1i” ya da “Uzak Dogu” demiyo-

ruz?

Dogu-Bati ikileminin modern bir olgu oldugunu,
Kur’an ve tarih de teyit ediyor. Mekke’de Miisliman-
lara ilk kez namaz emri geldiginde yonlerini Mescid-1
Aksa’ya donmeleri emredilmisti. Hz. Peygamber (sas)
622 yilinda Medine’ye hicret edene kadar bu durum
béyle devam etti. Daha sonra Mekke’deki kadim kib-
leye, Kabe’ye doniilmesi emredildi. Medine Yahudileri
bu degisimin nedenini sorduklarinda Kur’an-1 Kerim
Bakara Stresi'nin 115. ayetiyle cevap verdi: “Dogu da
Allah’induv; baty da. Nereye donerseniz Allah’m yiizii (zaty) ora-
dadu: Siiphesiz Allah’m rahmeti ve nimeti gemustir; O, her seyt
bilendi:” Boylece Kur’an, dogu ve bati kavramlarinin
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gorece ve arizl niteligini vurgulamig ve asil meselenin
doguyu da batiy1 da asan hakikate yonelmek oldugunu
ifade etmigtir.

Islim medeniyetinin zamana meydan okuyan eserleri-
ni bugtinkii manada ‘Dogulu’ diye tanimlamak elbette
hata olur. Tbn Sina’ya bugiin ‘Orta Dogu’ ad: verilen
bélgede yasad: diye ‘Dogulu filozof” demek ne kadar
manasizsa, Endiiliis’te yasayan Ibn Rigd’e ‘Batli filo-
zof” demek de o kadar anlamsizdir. Osmanh tarihinin
o6nemli bir kismi Giiney Avrupa’da ge¢mis, ayrica Ya-
hudiler ve Hristiyanlar asirlar boyunca Suriye, Irak,
Kudiis, Misir gibi bolgelerde Misliimanlarla beraber
yasanugstir. Her kategorik ayrim gibi Dogu-Bati kargith-
g1 da sadece tarih ufkumuzu daraltir.

Modern dénemde Dogu-Bati dikotomisini agmak i¢in
gesitli caliymalar yapilmusti. Dogu kelimesinin ¢agrig-
tirdiklarim akilda tutarsak, 6zellikle Misliman digt-
nurlerin ‘Dogulu’ olarak simflandirilmay: reddettikle-
rini ifade etmek gerekir. Cemaleddin Afgani’den Mu-
hammed Abduh’a, Mehmed Akif Ersoy’dan Said Ha-
lim Paga’ya, Muhammed Ikbal’den Bediiizzaman Said
Nursi’ye pek ¢ok diigiintir aciktan ya da dolayli olarak
Islim’n ve Miisliimanlarin sadece ‘Dogu’nun bir par-
casi olarak goriilmesine kargi ciktilar. Aliya Izzetbego-
vig, Dogu ve Bati Arasinda Isldm adli eserinde, bu konuyu
sistematik bir sekilde ele alir ve Islim’m ne Dogu ne de
Bau kategorisine indirgenemeyecegini savunur. Islim’in
temel kavramlarim ve 6gretilerini, salt ‘Batil’ bir dille
anlatmaya c¢aliymak, genellikle hatali sonuclar dogurur.
Kur’an’m kullandigr ‘@in’ kelimesi Bati dillerindeki 7e-
ligion” degildir. Tevhid, dinya, ahiret, dua, ibadet, na-
maz, zekat vh. kavramlart birebir tercime etmek, bizi
ancak cksik ve hatali bir terminolojiye gétiiriir. Islam’
Bat’nin dunyeviliginin ve Dogu’nun mistisizminin Gte-
sinde géren Musliman digtntrler, bu manada hem or-
yantalizme hem de oksidentalizme karsidirlar.

Kendisini tarthin merkezinde géren, ahldktan bilime
her seyin kaynagimin kendisinde olduguna inanan bir
Batr'nin, Afrikahlara, Cinlilere yahut Latin Amerika-
hlara evrim stirecinin alt basamaklarinda kalmig, ‘me-
denilegtirilmeye’ muhtag, dolayisiyla sémurilmeyi hak
eden ilkel toplumlar olarak bakmas: sasilacak bir du-
rum degildir. Arkeoloji, antropoloji ve psikoloji gibi mo-
dern bilimlerin bu Avrupa merkezci ve 1rk¢i ideolojilere
bilimsel malzeme saglamasi, bu siirecin en yiiz kizartica



engellemistir.

gergeklerinden biridir. Gagdag sosyal bilimlerin bu ka-
ranlik tarihten ne kadar kurtulabildigi ayr bir tartiyma
konusu.

Islim dinyasmm ‘ben’ tasavvuruna baktugimizda, kla-
sik donemle modern zamanlar arasinda 6nemli farkla-
rin oldugunu gorirtz. Klasik Islam medeniyeti, haki-
katin evrenselligine inanmug, kendi digimndaki kiltir ve
gelenekleri kucaklayabilecek esneklige sahip bir dinya
gortgtine sahipti. Yahudi ve Hristiyanlar topluluklara
hukuki stati verilmesi ve temel hak ve 6zgtrliklerinin
giivence altina alinmasi, diger dini cemaatlerin mutlak
manada bir ‘Gteki’ olarak kategorize edilmesini engelle-
mistir. Tarih boyunca Islim genis bir kiiltiirel haritaya
sahip olmug ve esnek kiilttr politikalarinin yesermesine
imkan saglamugtir. Misliman alimler dini ya da fikhi
anlamda kesin ve mutlak bir “Islim kiiltiri” tanim
yapmamugtir; ctunkii Islam’m iki temel kaynagi olan
Kur’an ve stinnet, 6rf ve adetler konusunda bir dizi te-
mel ilke belirlemis, fakat herhangi bir kiltiir formunu
din diye empoze etmemistir. Bunun yerine “Espanin ash
thahadwr (nitralitedir).” lkesinden hareketle “Dinle, akil-
la ve ortak 1yiyle gatiymadigr miiddetge butin kiltur
formlart mubahtr.” kurali uygulanmistir. Bu noktada
dini ilkelerle evrensel degerler arasinda bir bittnleyi-
cilik iligkisi 6ngoriilmekteydi. Bu 6lctiye uyan her adet,
gelenek ve kiiltir, insanhgin ortak mirasi olarak kabul

edildi.

Modern zamanlar, Islim diinyasinda énemli kirilma-
lara yol acti. Topraklar isgal edilen, onurlu ve 6zgur
vatandaglar kolelestirilen, tarihi ve medeniyeti geri ve
anlamsiz bir kiiltiir olarak reddedilen Islim diinyast,

Klasik Islim medeniyeti, hakikatin evrenselligine inanmus, kendi
digindaki kultiir ve gelenekleri kucaklayabilecek esneklige sahip bir
dunya goruguine sahipti. Yahudi ve Hristiyanlar topluluklara hukuki statii
verilmesi ve temel hak ve 6zgurluklerinin guvence altina alinmasi, diger
dini cemaatlerin mutlak manada bir ‘6teki’ olarak kategorize edilmesini

L~

moderniteye belli tepkiler vermek zorundaydi. Moder-
nitenin kaynagi olan Bati, bu tepkilerin odak noktas
oldu. Yaklagik iki asirdir Musliiman kitleler kendilerini
tarihin disinda, kultiirel geri kalmishk sendromuyla ha-
reket eden 6zneler olarak gortiyor. Sanh bir gecmis ve
gliclii bir ‘ben’ bilinciyle, mevcut siyasi, sosyal ve cko-
nomik daralma arasindaki gerilim, tepkisellik olarak or-
taya c¢ikiyor. ‘Kurban edilmiglik’” psikolojisi, Misliiman
diinyay1 modernite kargisinda umutsuzluga, kirginhiga,
ofkeye mahktm ediyor. Bat, Islam dunyasmin ‘modern
otekist” haline gelmig durumda. Islam diinyasinin kendi
degerlerine dayanan bir gelecek inga etmesi, bu psiko-
lojiden kurtulmasina bagh. Kendi tarihinin 6znesi olan
bir Islam diinyas, gecmisiyle barisik, gelecegine giiven-
le bakabilen bir diinya olacaktir. Bunun i¢in Musliman
diinyanin Bati algisimi gézden gegirmesi ve bir ‘6teki’
olarak Batr’y1 agmasi gerekiyor.

Islam ve Ban medeniyetleri arasindaki iligkinin bir sa-
vaglar ve catigmalar tarthinden ibaret oldugunu séyle-
mek, en hafif deyimiyle eksik ve yanhs olur. Aralarinda-
ki 6nemli farklara ragmen, Islam ve Bat medeniyetleri
catigmak zorunda degiller. Bir arada yagamanin asgari
sart1, herkesin kendi kalarak ortak iyide uzlagmasidir.
Adil, katihma ve esitlikci bir diinya diizeninin anlama,
herkesin ayni1 sekilde digtintip yagsamas: degil, farkl g6-
riglerin bir arada var olma iradesini gostermesidir. Bir
arada yagama ahlaki ve kultirt, zor olmakla beraber
imkansiz bir hedef degildir. Islam ve Bati medeniyet-
leri, “wilikte yanigan topluluklar” (Maide, 5/48) olduklar
zaman, bolgesel ve kuresel bariga katkida bulunacak ve
belki de Kipling’i haksiz ¢ikaracaktir.
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Felsefede ve ¢agdas sosyal
bilimler literaturinde “6teki”
veya “bagkalik” kavraminin,
cesitl epistemik, politik ve
ahlaki soylem pratikleri
icerisinde iktidar konumundan
dislanmug olanlari, liberal
htimanist 6zne anlayiginin
kurbanlarini, entelektuel

ilginin digina atilanlar, politik
haklar1 bogverilmig veya
silinmig olanlart nitelendirmek
icin kullanima sokuldugunu
soylemek miimkiindir.'

ati toplumlarindaki kiltiirel ve distinsel stan-
Bdardizasyonla ilgili olan bu kavram, birtakim

dikotomiler yoluyla bazi grup, inang sistemi ve
dunya goriglerinin kendilerine 6zgt bir kimlige sahip
oldugu fikrini baskilayacak sekilde, diizenli ve sistema-
tik bir diglanmaya maruz birakildigr fikriyle yakindan
bir baglant: i¢erisindedir. Buna gore Bat kiilturiindeki
homojenlestirme egilimi, otekilik ve farka kars1 belirgin
bir gtivensizligi ihsas ettirdigi gibi, otekilik ve farka yo-
nelik siddeti de megrulagtiran bir mahiyet arz etmekte-

dir.?

Modern dustincede kavramsal olarak “6teki” kavrayisi-
nin mahiyetini anlamak bakimindan modern rasyona-
lizm, hiitmanizm ve bilimselci diinya gorustyle birlikte
ortaya ¢ikan nesnellik kaygisinin viicuda getirmig oldu-
gu epistemik kesinlik fikrinin son derece etkili ve megru-
lastiricr bir zemin teskil ettigini soylemek miimkindiir.
Buna gore hakikatin adeta begerl 6znenin insafina terk
edildigi hakim Bau diigiincesi geleneginde, varlik ve ha-
kikat de beseri epistemik pratik tarafindan inga edilen
bir mahiyette olmak durumundadir. Dolayisiyla varlik
ve hakikatin sinir1, insanin epistemik kaygilarla gercek-
lestirdigi diigtince, baska bir deyisle, beseri idrak simi-
11 ile belirlenecektir. Boyle bir simirlandinier diigiinme
manti@1 icerisinde tesekkiil eden felsefe, kendine 6zgii
bir soru sorma tarzi icerisinde olmustur. Oz’iin sorus-
turuldugu s6z konusu soru formu “Bu nedir?” olup, fel-
sefe, bu soru yoluyla tarih digi, ezell ve ebedi bir dogru
veya hakiki bilgi elde etme amacinda olmustur. S6z ko-
nusu dogru ve hakiki bilgi, rasyonel bir metodoloji takip
etmek suretiyle elde edilen akla dayal bilgi anlaminda,
episteme olarak adlandirilir ve her episteme iddiasi, be-
raberinde giic iliskilerine bagh bir megruiyet mantigim
barindirir. Tam da bu nedenle, felsefede ortaya koyulan
epistemik hakikat iddialar1, metafiziksel siddeti de icer-



mekte olup, varliklarin 6zleri ile rasyonel bir dile ter-
cume edilebilirligi iddiasi, sorusturma konusu kilman
varlhigr bagka tiirlii olma imkanimndan mahrum eden ve
onu 0z itibariyle yeniden inga eden epistemolojik bir
soylem pratigi ile mesruiyet kazanir. Bundan dolay: me-
tafizige ait dustince tarzlarinca ortaya konulan biitiin
duialist ayirimlar, taraflardan biri lehine digerinin ikincil
veya turevsel kiinmak suretiyle deger kaybina ugratildi-
g1 siddet formlarina veya siddeti mesrulastiran formlara

da karsihik gelmektedir.

Cagdag farklilik felsefeleri tarafindan bilhassa alt1 ¢izil-
digi tizere Bat1 diisiincesinde Sokrates’ten (MO. 469-
399) beri felsefe kendisini, episteme-doxa, ideler-golge-
ler diinyasi, form-madde, ruh-beden, objektif bilgi-siib-
jektif' bilgi, 6zne-nesne, numen-fenomen, olgu-deger,
gosterilen-gosterilen gibi ayrimlar kullanmak suretiyle
gerceklestirebilmistir. Burada dikkat ¢eken husus, soz
konusu ayrimlarm, hicbir bicimde birbiriyle esdeger iki
varlik veya bilgi alanina génderme yapmadigidir. Tam
aksine epistemik yollarla insa edilen ve 6zi itibariyle
glic ve tahakktim iligkilerini mesrulagtiran s6z konusu
ayrimlarda oncelikli olan her haliikarda ilk terim olup,
ikinci terim yalnizca ilk terimin megruiyetinin saglan-
masi i¢in bir arag islevi gormektedir. i§te farklilik felse-
felerine gore, giinimiizde daha da belirgin hale gelen
tahakkimin kaynaginda, hi¢ de masumca yapilmamug
olan bu tiirden dialist ayrimlar bulunmaktadir. Bu ay-
rnmlar yoluyla gerceklik, yasam ve daha da 6nemlisi
farkhliklar kurgu lehine degerden digtirilmis, bunun
sonucunda ise iyl ile kotd, degerli olanla degersiz olan,
katlanilabilir olanla olmayan, kurgusal olanin merkeze
alindigi bir inga mantigi igerisinde belirlenmigtir. Bu agi-
dan bakildiginda modern-gelenek, bilim-din, 6zne-nes-
ne, akil-vahiy, Bati-Dogu gibi tim ayrimlarin 6ztinde
soz konusu inga mantiginin ishasinda oldugunu soyle-
mek miimkiindir. Lineer/ilerlemeci tarith anlayigina da
yansidigr sekliyle bu ayrimlar, icerisinde gizil bir gekilde,
rasyonel olanin irrasyonel olandan, 6znenin nesneden,
bilimin dinden, modernin gelenekten, Bati’nin ise Do-
gudan éncelik ve ustinligint epistemik yollarla mes-
rulagtirmak suretiyle degerli olanla olmayan hakkindaki
nihai hiikmiin ortaya konulmasini saglamaktadir. Bagka
bir ifadeyle bu durum, cesitli epistemik pratikler iceri-
sinde ortaya konulan ayrimlarin, ileri-geri, tistin-tstiin
olmayan ayrimlarinda da karsiligini buldugu tizere, giig
iligkilerine bagh olarak inga edildikleri ve giig iligkileri-

h

Bati, kendi gicini

ve kimligini, yine
kendisinin tiretmis

oldugu oteki karsisinda
konumlandirmak suretiyle
kazanmaktadir.

nin diginda veya 6tesinde herhangi bir objektif durug
noktasinin bulunmamasidir.

Tam da bu baglamda, Michel Foucaultnun (1926-
1984) calismalari, 6zellikle de onun ‘soylem’, ‘bilgi’ ve
‘iktidar’ iligkisine yonelik analizleri, modern zamanlar-
da Bat1 dugtincesinin “6teki” ile iligkisini veya epistemik
yollarla 6tekini nasil inga ettigini anlamak bakimindan
oldukca 6nemlidir. Edward Said de Sarkiyatcilik adh
calismasinda Foucault'nun s6z konusu analizlerinden
hareketle Bati'nin ¢esitli soylem pratikleri yoluyla tret-
mis oldugu Dogu’yu ve Dogu’yla kurulmasini 6ngordii-
gu ideal iliski bigimini nasil tayin ettigini ortaya koyar.

Said’e gore

“Sarkiyatgilik bir soylem olarak
incelenmedikge, aydinlanma
sonrasinda Avrupa killtiiriiniin Sark’
swasdl, sosyolojik, askert, ideolojik,
bilimsel, tmgesel olarak cekip
gevirebilmesint -hatta iiretebilmesini-

saglayan o miithus sistemli distplinin

Edward Said
(1935-2003)

anlagilmast olanaksizdv:

Burada bahsi gecen “Sark’in tretilmesi” kavraminin,
bir anlamda Bati diisiincesi geleneginin neligine isaret
etmesi bakimindan 6zellikle altinin cizilmesi gerekmek-
tedir. Bir bagka deyisle Bati, kendi glictint ve kimligini,
yine kendisinin tiretmis oldugu o6teki kargisinda konum-
landirmak suretiyle kazanmaktadir. Benzer bir sekilde
Hilmi Yavuz da Bati diiglincesinin ayirt edici ve belir-
leyici 6zelligi olarak, onun surekli bir bicimde kargitini
trettigi yoniinde bir tespitte bulunur. Yavuz’a gore, Ba-
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til diiginme bigimlerinden higbiri, kendi kargitini tiret-
meksizin var olamamaktadir.* Ashna bakilirsa butin
bu tespitler, Bati duigiince tarzinin anlasilmasinin, Ba-
t’'min ‘Oteki’yle girmig oldugu iliskinin veya daha felsefi
bir jargonla ifade edecek olursak ‘diialist’ karakterinin
anlagilmasina bagh oldugunu ortaya koyar niteliktedir.
Zira diializm, nétr veya tarafsiz bir bigimde varliklarin
anlagilmasi icin gerekli ve objektif oldugu distintlen
ontolojik veya epistemolojik ayrimlara degil, varlik ve
bilgi hiyerarsisinde 6ncelikli olanla olmayan arasinda
oldugu varsayilan ve 6zii itibariyle epistemolojik yollar-
la kurgulanan ontolojik ayrimlara gonderme yapmak-
tadir.

Hig kusku yok ki modern Bat1 diistincesinde oteki kav-
rayigiin, totallestirici sdylem pratikleri yoluyla 6tekini
dislayan karakterinin zemininde modern disiincenin
htmanistik dogasimin bulundugunu séylemek abartih
olmayacaktir. Zira epistemolojide beseri 6zneye ayrica-
likh ve imtiyazh bir ontolojik statii bahseden ve dugtince
konusu kilinan her seyi beseri 6znenin aklina indirgeyen
modern hiimanizm, “aklin evrensellestirict kudretine tekabiil
edecek sekilde belli bir Avrupa fikrini sekillendiren bir medeni-
et modeline dogru evirilmigtir”. Oyle ki bu evrilme Hegel
(1770-1831) felsefesinde en doruk noktasina ¢iktigr sek-
liyle Avrupa’nin sadece jeopolitik bir konuma sahip ol-
madigl, ayni zamanda munasip biitin nesnelere kendi
niteligini 6diing verebilecek bir diizeyde olacak gekilde
insan zihninin evrensel bir yiiklemi oldugunu varsaya-
cak noktaya tasginmistir. Tam da bu karakteri nedeniy-
le hiimanistik bir perspektif igerisinde sekillendirilmis
olan Avrupa merkezli paradigmanin, “benlik ve 6teki
arasindaki diyalektigin” yani sira “Ozdeslik ve baskal-
g 1kili mantigim”, evrensel hitmanizmin itici glicii ve
kiltiirel mantigi olarak ele aldigini soéylemek mumkiin-
diir. S6z konusu evrensellegtirici mantigin 6ziinde ise
fark veya 6teki mefhumunun yergi olarak ele alinmasi
kagimlmaz olmugtur. Oyle ki, modern Bati diisiincesi
agisindan oznellik ve biling, evrensel rasyonalizmle ve
kendini diizenleyen etik davranigla 6zdes bir konuma
taginirken, bagkalik veya otekilik ise bunun olumsuz
kargihgr statiisiine indirgenerck tam bir deger kaybina
ugratlmigtir.”

Bu durumu radikal bir bicimde elestiren Levinas’a
(1906-1965) gore, her seyi izah etmeye muktedir kilinan
soz konusu ontolojik 6zneye ait hiimanistik diiginme
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... epistemolojide beseri 6zneye

ayricalikli ve imtiyazli bir on-
tolojik statii bahgeden ve du-
sunce konusu kilman her sey1
beseri 6znenin aklina indirge-
yen modern humanizm, “ak-
lin evrensellestirict kudretine tekabiil
edecek sekilde belli bir Avrupa fikrim
sekillendiren bir medeniyet modeline
dogru evirimagtyr.”

pratigi, ‘baska’nin, varlik olarak agiga ¢ikarilmak sure-
tiyle kendi bagkaligini kaybettigi ve bagkaya kars: sifa
bulmaz bir alerji duyan felsefe olarak gortlebilir.® Levi-
nas, karst ciktigh Bati felsefesinin 6tekiyle girdigi iliskiye
atfen, soz konusu felsefe iginde bilgi ve teorinin, 6tekini
(the other) anlamaya yonelik her tesebbiisintin, 6tekinin
farkhligini ayninin (the same) bir parcast haline getirerek
ortadan kaldirdigini, soyler. Levinas, ontolojik emper-
yalizm olarak isimlendirdigi s6z konusu diisiinme prati-
ginin, surekli bicimde Gtekine kars: bir siddet icerdigini
disiintr. Zira, politik birtakim belirtilere de sahip olan
ontolojik emperyalizm, bir gii¢ felsefesiyle iligkilidir ve
otekiyle iligki ise, ancak otekinin ayni icerisinde bir do-
nigime tabi tutulmasiyla miimkiin olabilir.”

Benzer bir bigcimde Lyotard da, hakim Bati disiincesi-
nin kavramsal bir diiginme mantigim hayata gecirmek
suretiyle, farkliliklari diglayic1 bir karaktere sahip tim
kavramsallagtirici digtinme bicimlerine karsilik geldigi
kanaatindedir. Gésterilemez olandan digtince yoluyla
kagmak, bir ¢ikis yolu meydana getirmek ancak yonlen-
dirici, secici ve siirlandiricr bir kavramsal diistince terti-
batiyla saglanmakta olup, Lyotard bu durumu kapatma
tertibatiyla iligkilendirir. Lyotard’a gore “kapatma ter-
tibati, igeriyi ve digariyr iiretecek, kavramin yayilimini
gevreleyecek, yerleri (sanatin, kiltiirtin, retimin, poli-



tikanin, cinselligin yerlerini) tanimlayacak olan kavram-
sallagirmanin ve siirlandirmanin tertibati demektir.”
ve soz konusu tertibat, sabit bir hareket noktasi anla-
minda sifirtyla birlikte, ancak yogunsuzlagsmayla ortaya
cikabilir bir mahiyet arz eder.® Yogunsuzlasmanin ope-
ratériiniin diglama oldugunu digtinen Lyotard acisin-
dan bakildiginda, s6z konusu dislama ya bu, ya bu ol-
mayan mantigiyla is gormektedir. Tkisini birlikte diisiin-
menin imkansiz oldugu ayirma c¢ubugu fonksiyonuyla
diglama, her kavramim olumsuzlamayla, digsaligin yer-
lesmesiyle birlikte bulunmasini gerektirir. Tronik bir bi-
¢imde bu siireci tiyatrolagma olarak niteleyen Lyotard,
tiyatrolasmaya malzemesini verenin de mevcut olmayan
anlaminda “bulunmayan”n digsallagmas: oldugunu du-
suntr, zira “digarisinin ele gecirilmis olmas: gerckecek-
tir” ve kavram da yayillmak suretiyle, kendi bolgesinin
kapilarina birakilmig olan tizerinde hakimiyet kurmak
istemek durumundadir. Bu aslinda kavramsal diiginme-
nin, gosterilemez ve mutlak bir dile terciime edilemez
olan kargisindaki tutum ahgim yansitir niteliktedir ve
Lyotard bunu farkhliklar karsisinda son derece taham-
miilsiiz olan Bati’'min emperyalizmiyle iligkilendirir.’

Jean Francois Lyotard
(1924-1998)
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Prof. Dr. ibrahim Kalin

Insan Yaynlan

“‘Mekanin sahibi ne sensin ne ben ne
de oteki: mekanin sahibi, dtesi.”

Tirk digtince hayatinda énemli yere sahip olan “Dogu-Bati”
meselesi, Osmanh modernlesmesinin baglangicindan  itibaren
guntimiize kadar gtincelligini koruyarak gelmisti. Bu husustaki
caligmalardan birisi olan “Ben, Oteki ve Otesi”, Ibrahim Kalin'in
kaleme aldigi, Islam-Bat1 iliskileri tarihini konu edinen eseridir.
Ibrahim Kaln, eserinde Islam ve Bati medeniyetinin tarihini ve
birbirleriyle kesistigi noktalari anlama, anlamlandirma ve agikla-
ma gayretindedir. Eserin genel olarak Islam ve Bati toplumlarinin
birbirleriyle etkilesimde bulunduklar yer ve zamanlara yogunlas-
g sdyleyebiliriz. Bununla beraber calisma, Islam ve Bati iligki-
leri tarihine sadece Otekilestirme perspektifinden bakmak yerine
is birligi donemlerinin de var olduguna deginmekte ve bu hususta
orneklere yer vermektedir. “Islam ve Bati Iligkileri Tarihine Girig”
alt baghgin tagryan eser on ana baghk icermektedir. Her bir bagh-
g kronolojik olarak Islam ve Bati iligkilerinin dini, siyasi, kilti-
rel ve ekonomik yonlerini ele almayr hedefledigini séyleyebiliriz.
Bu baglamda eser tarihsel siirecte Islam ve Bati iliskilerinin farkh
yonlerini ve boyutlarini ortaya koyarak iki toplumun yakinlasma
ve uzaklasma stireglerinin nabzini tutmaktadir.

Cialiymamn, ben tasavvurunu, tarihi tecritbede var olagelen ‘ben’
ve ‘Oteki’ arasmdaki iligkileri, catiyma ve gerilimleri de anlatma
cabasinda oldugunu ifade edebiliriz. Bu noktada Ibrahim Kalin,
Bati toplumunun Dogu’yu ve Islam toplumunu bir ‘6teki’ olarak
gormesinin Islam toplumunun olustugu yedinci yiizyila kadar
uzandigini ifade etmektedir. Burada Avrupa medeniyeti orta ¢ag-
larda Islam toplumunu dini ve teolojik gerekgelerle bir ‘Gteki’ ha-
line getirmis ve bu 6tekilestirme stireci modern dénemde de sekii-
ler perspektiften devam etmistir. Kahn, bu 6tekilestirme stirecinin
tek tarafli olmadigimi ve buna kargin Islam diinyasinin da Bat’yr
bir ‘Gteki’ olarak nitelendirdigini ifade etmektedir. Eserde Islam
ve Bat iligkilerinin ¢atigmaci dogasi ortaya konmustur. Giiven-
lik perspektifinden bir tehdit algist s6z konusudur. Nitekim Islam
toplumunun ortaya cikigi ile bir asir kadar kisa bir stirede biiytik
bir alana yayilmasi ve gii¢ kazanmasi Avrupa’nin yani Bati’'nin
Islam toplumunu bir tehdit olarak gérmest ve Gtekilestirmesi ile
neticelenmigtir.

Bir diger yandan kitabm ana tezlerinden birinin de Islam ve Bat:
medeniyetlerinin ¢gatiymak zorunda olmadig: diigtincesidir. Ilkeler
diizeyinde saglanacak bir mutabakat ile adil, kattlmer ve esitlik
tizerine kurulu bir duzen ile bir arada yasama ahlaki ve kiltiiri-
niin imkansiz olmadig goriisii yer almaktadir. Bu noktada Ka-
lin'm Malezya'daki yiiksek lisans egitiminin, Amerika’daki dok-
tora ¢aliymalarinin ve daha sonrasinda muhtelif yerlerde verdigi
derslerin eserinin altyapisim olusturdugunu belirtmek gerekir.
Cialiymanin bagaril bir sekilde, Mislimanlarla 6teki arasmdaki
iliskileri Hz. Peygamber (sas) doneminden giintimiize gok spesifik
ornekler tizerinden hem ilmi hem edebi bir tislupla ortaya koydu-
gunu soyleyebiliriz. Bu noktada okuma yapilirken ne akademik
uslubun sikicihigr ne de romantik bir hamasetin olmamasi eseri
bagarihi kilan bir bagka husus olsa gerek. Bununla beraber kitabin
belge niteliginde oldukga zengin ve orijinal kaynaklara sahip ol-
masi da eseri degerli kilan bir diger 6zelligidir.

Hazirlayan: Enes Cokyasar
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Medine Vesikast'nin Aktiiel Anlamt ve Degeri:
Ozgiir, Farkli ve Baris Icerisinde

Birlikte ve Bir Arada Yasayabilir miyiz?

Prof. Dr. Bilal Sambur
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Ogretim Uyesi

ee

insanhgln en buytk ozelligi,
farkl irklardan, dinlerden,
renklerden, cinsiyetlerden,
mezheplerden, kultiirlerden,
kimliklerden, siniflardan ve
mesleklerden olugan bir tiir
olmasidir. Kainatta hicbir canh
tiirt, insanhk kadar kendi i¢inde

farkhlagmamistir.
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nsanhgm en belirgin 6zelligi, cogulculugudur. Her
Iagldan ¢ogul ve farkl olan insanlarin en asli ihtiya-

a ozgiirliiktiir. Ozgtirliik, coguleu olmanmn zorunlu
bir sonucudur. Insanlar, 6zgiirce kendilerine 6zgii olan
farklihklarini ifade etmek ve yagamak isterler. Ozgiirliik
ve c¢ogulculugun uygulanabilmesi i¢in ihtiyag duyulan
en 6nemli sey, barstir. “Bangta her zaman haywr oldugu™
(Nisa, 4/128) mesaji, Islam’n merkezi degeridir. Barig
olmadan 6zgirlik i¢inde insani ¢cogulculugun gercek-
lestirilmest miimkun degildir. Barig ve 6zgtirliik gerceve-
sinde birlikte ve bir arada insani ¢ogullugun yasanmasi
i¢in ¢ogulcu, agik ve hiir yagama ahlakina ve hukukuna
ihtiya¢ vardir.

Islam Peygamberi’nin (sas) Medine doneminin basla-
rinda uygulamaya koydugu Medine Vesikasi, bir ara-
da yagama ahlakinin ve hukukunun olugturulmasmda
onemli bir tarihi ve manevi referansti. Medine Vesikasi
Miisliimanlari, Yahudileri ve mugrik Araplar; 6zgiirliik,
hukuk ve egitlik temelinde bir araya getirmeyi basaran
onemli bir girisimdir. Farkhliklarin barigcil bir sekilde
bir arada yagsamalarina imkan verecek ortak, katihme,
adil, 6zgtr ve ¢ogulcu projelerin gelistirilmesine giinii-
miizde de ihtiyag vardir. Her toplumun i¢inde bulundu-
gu ozel sartlan dikkate alarak bir arada yasama gerge-
veleri olugturmalari gerekmektedir. Medine Sozlesmesi,
622 yihindaki Medine’nin sosyal, ekonomik, giivenlik ve
idari ihtiyaglarini dikkate alarak hazirlanmigti. Medi-
ne Sozlesmesi’nin tarihsel ve yerel sartlarindan ziyade,
ozgurlik, esitlik, cogulculuk ve katithmcilik degerlerinin
ginimiiz sartlarinda anlagilmasi gerekmektedir.

Yerytiziinin ‘barig yurdu (ddru’s-selam) (Bakara, 2/208)
haline getirilmesi, insanhgm asli gérev ve sorumlulu-
gudur. Islam, insanhg bariga ¢agirmakta ve kendisini
barig dini olarak nitelemektedir. Islam’in kendini barig
dini olarak konumlandirmasi, barigin insanin dogal



durumu oldugu anlamina gelmektedir. Fitrat dini olan
Islam, barigin varhgm fitr bir gereklilik olarak deger-
lendirmektedir. Rahmet Peygamberi’nin (sas) Medi-
ne Sozlesmesi etrafinda barig, ¢ogulculuk ve 6zgurlik
gercevesinde bir arada yagsama cergevest olusturmasi,
Islam’in yerylzinii baris yurdu yapma ve barist fitri
durum olarak ger¢eklestirme amag ve degeriyle uygun-
luk gostermektedir. Medine So6zlesmest, IslAm’in baris,
ozgurlik ve cogulculuk degerlerinin somut olarak uy-
gulanmast igin yapilan bir pratiktir. Ozgiirliik ve co-
gulculuk icinde bir arada yasama, Islim acisndan bir
deger oldugu gibi, canli bir sekilde insan hayatinda da
gerceklestirilmesi gereken bir pratiktir. Medine Sézles-
mesi, Islim’in bir arada yasama teorisini ve pratigini
ifade eden bir referans olmas: agisindan biiytik deger
tagimaktadir.

Hicretten 6nce Medine’de bir kaos ve anarsi hali vard.
Kabileler, stirekli olarak birbirlerine saldirtyorlardu. In-
sanlar, kabile ve kan baglariyla kendilerini sinirliyorlar-
di. Misliman, Yahudi ve Pagan Arap kabileleri, Me-
dine Sézlesmesi etrafinda bir araya gelmiglerdir. Soz-
lesme, insanlar kabile baglarina hapsolmaktan ve dar
kimlik taassubundan yana 6zguirlestirmis, birbirlerinin
yagam alanlarma saldirmalarini yasaklamigtir. Medine
Vesikasi'na gore bitiin taraflar, immet kavrami etra-
finda bir birlik olusturmaktadir (2. madde). S6zlesme,
toplumsal kesimlerin dinsel, kimliksel, kiilttirel ve sosyal
agilardan 6zerk, siyasal, idari ve diplomatik agilardan
birlik olmalarii saglayan énemli bir projedir. Sozles-
medeki immet kavrami, insanlar arasinda irk, din,
kabile, soy ve etnisite acisindan ayrim yapmayan ¢ok
kapsayic1 bir anlama sahiptir. Medine Sézlesmesi’ndeki
timmet kavraminm insani birlik anlaminda  kullanil-
mas, kisilerin ve gruplarin yapay kaliplara ve kimliklere
hapsolmadan 6zgtrlik ve ¢ogulculuk i¢inde bir arada
yasama bilincini kazanmalari agisimdan 6nemli bir ye-
niliktir.

Ozgiirliik, cogulculuk ve barig gergevesinde bir arada
yagama arayligl, yasamayl ve yasatmayl her geyin is-
tiinde tutmakur. Oliimii ve dldiirmeyi esas alan nekro-
filizm, savagt ve siddeti yiiceltmekte ve kutsamaktadir.
Bariga, ozgurliige ve ¢ogulculuga dayanan biyofilizm,
hayat merkezli kiiltiriin ingas1 ve thyas: anlamima gel-
mektedir. Medine’de kabileler arasi ¢atismalar, Araplar
ve Yahudiler arasindaki anlagmazhklar, Bas savaslar,

Bilal Sambur

1970 Yilinda Batman'da dogdu. 1993 Yilinda Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ni bitirdi. 2001 Yilinda
Birmingham Universitesinde din psikolojisi alaninda doktora
egitimini tamamladt. Sambur, Kiirt sorunu, Alevilik sorunu,
Modern diinyada islam, liberalizm, demokrasi, Orta Dogu,
cogulculuk konularinda  ingilizce ve Tiirkge yaytnlanmis
bircok calismast bulunmaktadir. Yazarin Bireysellesme
Yolu, COVID-19 Sonras! Diinya Diizeni ve [slam’in Aktiiel
Degeriisimli kitap calismast bulunmaktadir. Yazar, Milat
gazetesinde kdse yazart olup, Yeni Safak, Milat, gibi ulusal
gazetelerde gorisleri yayinlanmaktadir. Sambur, Rudaw Ty,
K24, CNN Tiirk, Aljazeera int, Aljazeera Arapca, TRT Kurdi,
TRT Tiirk, France 24 gibi yayin organlarinda ulusal, bélgesel
ve kiiresel konularda degerlendirmeleri yayinlanmistir.
Sambur, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Psikoloji
Bolimi'nde 6gretim lyesi olarak gérev yapmaktadir.

Medine’de bir 6lim kiltiriintin egemen olmasina ne-
den olmustu. Medine Vesikasi, o ddnemde hakim olan
savag ve olum kiltirtine karg yeni bir yagam stilinin
mumbkiin oldugunu ortaya koymak i¢in formiile edilen
bir arada yasama cercevesidir (modus vivend:). Medine
Vesikasi, savagmanin, siddetin ve 6liimiin insanlarin ve
toplumlarin kaderi olmadigi, barisin, 6zgurligin, ¢o-
gulculugun ve hayatin sahici ve sahih alternatif oldu-
gunu gostermektedir.

Bir arada barig igerisinde yagamak icin hi¢ kimsenin
dislanmamasi lazimdir. Barisgta, 6zgiirlukte ve ¢ogulcu-
lukta istisna olmaz. Islam, insanlikta istisna yapmamak-
tadir. Musliman-Misliman olmayan, kadin-erkek, be-
devi-medeni, koylii-gehirli, cocuk-yetiskin, herkes barig
icinde bir arada yasama c¢ergevesinin igindedir. Barig
hakki, bir insan hakkidir. Barig hakki, herkesin barig
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i¢cinde bir arada yasamak icin ortak bir cergeve olus-
turulurken dislanmamasini gerekli kilmaktadir. Bir top-
lumsal kesimin Gtekilestirilmest, diglanmasi, ayrimciliga
maruz kalmasi, insan haklarimin ve barig hakkinin ihlal
edilmesi anlamina gelmektedir. Medine Vesikasi, barig
i¢inde bir arada yagamak i¢in biitin toplumsal unsurla-
rin kapsanmasi gerektigini bize 6gretmektedir.

Islam, yeryuziinde barigin yayginlastirlmasini biitiin
insanhga sorumluluk olarak yiiklemektedir. Rahmet
Peygamberi (sas), “Ey insanlar, bargt yayn, yayginlagtirn
ve kapsamum genis tutun” demektedir. Insanlarin, sadece
sozle birbirini selamlamas: yetmemektedir. Barigin ki-
sisel ve toplumsal iligkilerin dayanagi haline gelmesi,
toplumsallasmast ve kurumsallasmasi gerekmektedir.
Insanlar, toplumlar, iligkiler ve kurumlar, insan haklari-
nin, insan onuru ve 6zgurliginun ve insani farklilikla-
rin ihlal edilmeyecegl, insan olarak farkh olmalarindan
dolay1 baglarina kotii ve korkung zuliimler gelmeyece-
ginden emin olmahdirlar. Rahmet Peygamberi (sas),
Medine’de despotizme dayali bir korku toplumu inga
etmeyl amaglamamigti. Rahmet Peygamberi (sas), Me-
dine’de herkesin kendisini giivende hissedecegl, ahlaka,
hukuka ve ozgiirliige dayal bir insani birliktelik olug-
turmak istemigtir. Medine Vesikasi, aktif ve islevsel bir
baris projesidir. Herkesin toplumsal hayatin kiyisinda
degil, aktif olarak toplum hayatinin her alaninda ol-
masi, Medine projesinin bir geregidir. Pazarda, okul-
da, mabette, sokakta, ailede, kisacas1 herkes bulundugu
yerde aktif olarak baris icinde toplumsal hayata katki
sunmalidir. Medine Vesikasi, barigi, 6zgurligii ve co-
gulculugu toplumsallagtirmak, kurumsallastirmak ve
yayginlastirmak icin gerceklestirilen sahici bir pratiktir.

Bars, 6zgtrliik ve ¢ogulculuk icin biitiin insanlara bir
arada yasama mesajimn iletilmesi lazimdur. Islam, in-
sanhiga “Ya eyyuhe’n-nasu/Ey insanlar!” diye hitap
eden bir dindir. Insanlara cinsiyetleriyle, renkleriyle,
kabileleriyle, mezhepleriyle, siniflariyla hitap etmeyen
Islam; biitiin bireyleri onur ve 6zgurliik sahibi insanlar
olarak en iist diizeyde konumlandiran Medine Vesika-
st’nin zor bir tarihsel dénemde uygulanmasima kaynak-
lik etmigtir.

Baris icinde bir arada yasamanin gerceklesmesi icin ge-
rekli olan sey, akildir. Insanlar arasinda bir arada yaga-
may1 ve barigi imkansizlagtiran durumlar, ayrimciliklar
ve catigmalar, irrasyonelligin sonucudur. Kabileciligin,
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Rahmet Peygamberi (sas),
Medine’de despotizme dayali
bir korku toplumu insa etmey1
amaclamamigtir. Rahmet
Peygamberi (sas), Medine’de
herkesin kendisini giivende
hissedecegi, ahlaka, hukuka
ve ozgurluge dayal bir

insani birliktelik olugturmak
istemigtir.

2

cinsiyetciligin, irk¢iligin, ayrimeiligin ve fanatizmin hic-
bir akli temeli yoktur. Insanlarm kendi aralarinda bari-
st gerceklestirmeleri icin ihtiya¢ duyduklar en 6nemli
kaynak, akildir. Yuz yirmi yildan daha fazla kabilecilik
ve yagmacilik adina birbiriyle ¢atisan kabilelerin, akil-
larmi kullanip Rahmet Peygamberi’nin (sas) etrafinda
birlesmeleri ve Medine’de yeniden bir arada yagama
zemininin olusturulmas: i¢in irade ortaya koymalari,
Medine Vesikasi'min dogmasina neden olmugtur. Medi-
ne Vesikasinin arkasinda akil vardir. Hurafecilik, fana-
tizm, kabilecilik, milliyetcilik, cinsiyetcilik, yagmacilik,
mafyacilik, despotizm, cehalet gibi sapkiliklar etrafin-
da baris i¢ginde bir arada yasamak miimkin degildir.
Medine Vesikasi'ndaki maddeler, o giinkd toplumun
tecribesinden stizullerek ortak bir akla dontsmus ihti-
yaclarin ifadesidir. Akil; dinin, barigin, 6zgtrligin, hu-
kukun ve ahldkin temelidir.

Bir arada yasamak i¢in hukuksal ve ahlaki bir ¢erge-
venin ortaya konmasi i¢in insanlar arasmda duygusal,
distinsel ve islevsel baglarin var olmasi gerekmekte-
dir. Rahmet Peygamberi (sas), Mekke’den hicret eden
mubhacirler ile Medine de yerlesik olan ensar arasimnda
guiclii duygusal, manevi ve sosyal baglarin kurulmasini
gerekli gérmekteydi. Rahmet Peygamberi (sas), muha-
cir ve ensari birbirine yakinlagtirmak, tamg kilmak ve



akraba kilmak icin kardeslesme (mudhdt) projesini hayata
gecirdi. 45 ensar ve 45 muhacir birbirine kardeglesme
yoluyla akraba haline getirildi. Bir arada yagamak icin
yazili metinler yeterli degildir. Baris, 6zgiirluk ve ¢cogul-
culuk i¢in insanlarin bir arada yagamanm sozlesmele-
rini ilk 6nce kalplerinde imzalamalar1 gerekmektedir.
Duygusal ve manevi agilardan birbirinden kopmus ve
yabancilagmig insanlarin sahici anlamda bir toplum
olmalar1 mimkiin degildir. Hicretten sonra Medine’de
uygulamaya konulan kardesglesme pratigi, cogulcu, acik
ve 6zglr bir insani toplumun ingasi i¢in 6nemli bir ze-
min inga etmigtir.

47 maddeden olugan Medine Sozlesmest, barig ve co-
gulculuk ¢ercevesinde bir arada yasamak icin farkl
toplum kesimleri arasinda imzalanan sosyal bir me-
tindir. Medine Sézlesmesi, salt bir siyasal metin degil-
dir. Medine Sozlesmesi, insani ve sosyal bir metindir.
Medine Sézlesmesi, giiniimiiz anlaminda bir anayasa
degildir. Medine Sozlesmesi, bir devletin vazettigi bir
metin degildir. Medine Sozlesmesi yapildigi zaman Me-
dine’de bir devlet s6z konusu degildir. Medine’de farkh
toplumsal kesimler, birlesik, esit ve dayamsma icinde
olan yeni bir toplumsal yap: olusturmak i¢in Medine
Sozlesmesi cergevesinde bir araya gelmiglerdir. Medine
Sozlegmest, farkl toplumsal kesimlerin sosyal girisimle-
r1 sonucu vazedilmigtir. Medine Sozlesmesi’nin amaci,
tek bir grubun egemen oldugu bir devlet kurmak degil,
bars, 6zgurlik ve cogulcu gergevede bir arada yagayan
bir agik toplumun olusumuna zemin hazirlamaktir. Me-
dine Sézlesmesi’nin amaci 6zgur, agik ve ¢ogulcu bir
toplum olusturmaktir.

Medine Sézlesmesi, hukuk igerisinde esitlik, 6zgtrlik
ve g¢ogulculuk temelinde bir toplum olusturmak icin
Miislimanlarin, Yahudilerin ve Paganlarin imzaladig
bir metindir. Cogulcu bir sekilde bir arada yagamak
icin adalete, esitlige, 6zgtirliige ve givenlige ihtiyag var-
dir. Adalet ve esitligin olmadigr bir yerde farkliiklarin
baris icerisinde bir arada yaganmasi, insan haklari ve
ozgurliklerinin korunmasi miimkin degildir. Zultim,
cehalet ve diigmanlik yerine Medine Sézlesmesi, adalet,
hikmet ve kardeslik temelinde yeni bir yol sunmaktadir.
Medine Sozlesmesi, bir tarafin ¢ikarlart ugruna diger
toplumsal kesimlerin ezilmesini saglayan bir ¢ergeve
degildir. Bir arada yagayabilmek icin herkesin kendisini
esit, givenli ve Ozgulr hissetmesi gerekmektedir. Medi-

Peygamber
uygulamasinda

din alaninda

hichbir sekilde zor
kullanilmayacagin,
dini alanin butin
guc mudahalelerine
kapali oldugunu,
dini alanda
belirleyici olanin
insanlarin

ozgurce yaptiklar
tercithler oldugunu

N soyleyebiliriz.

ne Sozlesmesi’ni imzalayan taraflar, herkesin kaybettigi
eski diizen yerine herkesin kazandig yeni bir toplumsal
duzen modeli ortaya koymaktadir.

Medine Sozlesmesi, toplumsal kesimlerin uymaya soz
verdikleri insani bir metindir. Medine Sézlesmesi'ni
imzalayan Misliimanlar, Allah’in huzurunda bu s6zles-
meye uymaya s0z verdikleri bilincine de sahiptirler. Bir
arada yasayabilmek, ashnda Allah’in huzurunda yasa-
mak anlamina gelmektedir. Birbirimizin 6zgtirliiklerine,
haklarina ve farklihklarina sayg1 duymaya soz vermek,
ayn1 zamanda insan hak ve 6zgurliklerinin korunmas:
i¢cin Allah’a s6z vermek anlamina gelmektedir. Medine
Sozlegmest, bir sosyal ve hukuki ¢erceveye sahip oldugu
gibi, ilahi ve manevi bir arka plana da sahiptir.

Medine’deki toplumsal kesimler arasinda yapilan séz-
lesme, Miisliimanlarin ve Rahmet Peygamberi’nin (sas)
dayatmasi sonucu gerceklesmemistir. Sozlesmenin ya-
pilabilmest i¢in taraflarin kargilikli olarak taleplerini ifa-
de etmesi ve bu talepler tizerinde taraflarin uzlagmasi
ve onaylamalar1 gerekmektedir. Sézlesme, insanlara ve
gruplara hak ve sorumluluklar getiren bir durumdur.
Bundan dolay1 taraflarin, sozlesmede yer alan hususlar:
Ozglirce konugmalari, tartiymalari ve anlagmalar gerek-
mektedir. Medine Sozlesmesi, dayatmact bir mtdaha-
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leyle degil, miizakereci ve ¢ogulcu bir stirecin sonucu
olarak hazirlanmigtir. Ozgiirce yiiriitiilen miizakereler
sonucunda Medine Sozlegmesi, toplumun genis kesim-
lerinin rizas1 alinarak yirtrlige konmugtur. Taraflarin
kendi iradeleriyle stirece katilmalar: ve katki sunmala-
r1, ahlakin ve ozgiirliigiin bir geregidir. Zorlamayla ve
despotga dayatilan sistemler, insanmin ahlakl ve 6zgtr
olarak yagamak ihtiyacini inkar etmektedirler. Ozgiir-
ligin oldugu yerde ahldk ve katthm vardir. Medine
Sozlesmesi’nin ahlak ve 6zgurligi koruma konusunda
hassas oldugunu soyleyebiliriz.

Rahmet Peygamberi (sas), tevhit mesajin teblig etme-
sine ragmen, insanlar kendi mesajimm kabul etmeye
zorlamamustir. Peygamber, Yahudilerin ve musgriklerin
kendi inanglarim korumalarina, yagsamalaria ve de-
vam ettirmelerine karigmamigtir. Dini alanda farkh bir
tercihte bulunmak, dogal bir insan hakki ve 6zgiirlu-
gudur. Peygamber uygulamasinda din alaninda hicbir
sekilde zor kullamlmayacagimi, dini alanin butiin gii¢
mudahalelerine kapal oldugunu, dini alanda belirleyici
olanin insanlarin 6zgiirce yaptiklart tercihler oldugu-
nu soyleyebiliriz. Dini alani sekillendiren ana faktoriin
insanin yapmig oldugu tercihler oldugu anlayigi; insan

»

Medine Sozlesmesi, Yesrib’in
bir barig sehri olmasi ve
insanlarin bu yeni barig

evine girmeleri i¢in yapilan
yeni bir diizenlemedir.
Medine Sozlesmesi, insanin
Allah’la, toplumla ve tabiatla
baris icerisinde iligkiler
kurmasini, yeni bir ahlak ve
hukuk tecrubesine imkan
saglamaktadir.
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onurunun, ozgurliginiin ve ¢ogulculugunun bir gere-
gidir. Farkh bir din ve inang tercihinde bulunmak bir
su¢ olmadig gibi, herhangi bir cezay1 da gerektirme-
mektedir. Insanin Ozgiirce bir inanct segmesi, onun seg-
tig1 dini yasama hakkina ve 6zgirligine sahip olmasi
anlamma gelmektedir. Inanc ozgurlugune saygilya da-
yanan Medine Sozlesmesi, insanlarin dini tercihlerini,
haklarim ve 6zgurliklerini tanmimay: ve saygr duymayi
esas alan bir cergeveyle hazirlanmgtir.

Kigsiler, gruplar ve kurumlar, hayatin her alaninda bir-
birleriyle sézlesme yapmaktadirlar. Siyaset, ekonomi,
ticaret, diplomasi, din, aile, egitim ve hukuk s6zlesme-
lerle isleyen insani tecritbelerdir. Sozlerin ve sézlesme-
lerin unutulmamasi, verilen sozlere thanet edilmemesi,
insanlarin 6zgurlik, hukuk ve baris icinde bir hayat
stirmeleri i¢in olmazsa olmazdir. Biz kendimizden farkh
olanlara s6z veriyor ve sozlesmeler yapiyoruz. S6z ver-
digimiz ve sozlesme yaptigimiz kigilerin, bizimle aym
dini, mezhebi, milliyeti, cinsiyeti, rengi, simfi ve mes-
legi paylasmas1 6nemli degildir. Insanlar arasinda ay-
rnim yapmadan bizden farkh insanlara verdigimiz biitiin
sozlere ve yaptigimiz sozlesmelere, sonuglar aleyhimize
bile olsa riayet etmek ahlaki, hukuki ve insani bir so-
rumluluktur. Insanlik ailesi icinde biitiin farkh insanla-
11, kardeglerimiz olarak bilmek lazimdir. Farklihklariyla
birlikte biittin insanlarin kardeglerimiz oldugu ve hepi-
mizin insanhk ailesinin mensuplar1 oldugu bilinciyle ve
olgunluguyla s6ztin ve sézlesmenin degerini kavramaya
ihtiya¢ vardir.

Medine’de o dénemde yaralama, cinayet ve kan dava-
lart gibi yakict sorunlar bulunmaktadir. Medine Sézles-
mesi, insanlarin yagam hakkini tehdit eden bu sorunla-
rn ¢ézimune merkezi bir agirhik vermektedir. Siddet,
savag ve catismalardan tikkenme noktasma gelmig bir
toplumun normallestirilmesi ve glivenli hale getirilmesi,
Medine Sozlesmesi’nin ana amacidir. Medine Sozles-
mesi, Yesrib’teki normallegme siirecinin ana dokiima-
nidir. Sozlesme, yeni bir normallesme siirect icin hak
ve adalet degerleri gercevesinde yeni bir agilim siireci
baslatmaktadir. Medine Sozlesmesi, Yesrib’in bir barig
sehri olmasi ve insanlarin bu yeni barig evine girmeleri
i¢in yapilan yeni bir diizenlemedir. Medine Sozlesmesi,
insanin Allah’la, toplumla ve tabiatla barig igerisinde
iligkiler kurmasini, yeni bir ahlak ve hukuk tecriibesine
imkan saglamaktadir. Medine Sozlesmesi’nin arkasinda



Allah’a 1ibadet ve muhabbet, mahlukata ise merhamet
ve hizmetle yaklagilmas: seklinde derin bir manevi ve
ahlaki anlayig bulunmaktadir. Tevhit, O’nun yarattig:
buitin mahlukata merhamet ve hizmet etmeyi asli go-
rev sayan fitrl bir mesajdir. Tevhide gore Allah’ sev-
mek, onun yarattigr canlilar alemine merhamet ve hiz-
met etmektir. Medine Sézlesmesi, Allah’in huzurunda
insanin insana merhamet ve hizmet etmeye s6z verdigi
bir misaktir.

Islam Peygamberi (sas), hicretten sonra Medine’de ken-
disine yeni bir diigman tanimi yapmamistir. Baska bir
ifade ile Peygamberimiz (sas) ve Mislimanlar, Medi-
ne’de Yahudileri ve Pagan Araplar Islim’m 6tekisi ola-
rak gérmemiglerdir. Rahmet Peygamberi (sas), Yahudi-
leri ve Paganlar1 farkh muhataplar olarak gérmektedir.
Barigicerisinde bir arada yagsamak i¢in farkli olani, 6teki
ve digman olarak gormemek lazimdir. Bugtinkii din-
ya sisteminin en buyiik sorunu, stirekli olarak diisman
icat etmeye ihtiya¢ duymasidir. Soguk savag yillarinda
Komiinizm ve Sovyetler diiyman olarak konumlandi-
nlmistir. Soguk savagin bitmesinden sonra Islam funda-
mentalizmi adi alinda yeni bir diigman icat edilmigtir.
Rahmet Peygamberi’'nin (sas) Medine’de yeni diizenin
ingast icin digman icat etmeye ihtiya¢ duymamasi ¢ok
onemlidi. Medine Soézlesmesi, Rahmet Peygambe-
ri’nin (sas) diinyasinda i¢ diiyman olmadigini da goster-
mektedir. Peygamberimiz (sas), Medine’deki biitiin sos-
yal kesimleri sézlesmeye dahil ederek ‘i¢imizde diigman
yok!” mesaji vermigtir.

Medine’de yeni bir sosyal yapt kurulmas: i¢cin Misli-
manlarin veya farkh bir sosyal kesimin diger kesimler
tizerinde bask: kurulmasina izin verilmemistir. Toplum-
da var olan buitun sosyal kesimler olduklar: gibi kabul
edilmistir ve toplumsal cogulculugun korunmas: hukuki
ve sosyal givenceye kavusturulmugtur. Cogulculuk, in-
sanlar1 ve gruplari, kimlikleri ve kiltiirleri oldugu gibi
kabul etmeyi gerektirmektedir. Insan haklar, insanlarm
dili, kimligi, inanc1 ve tarihi seklindeki kiltiirel haklari-
nin korunmasini da zorunlu kilmaktadir. Medine S6z-
lesmesi’nin dini ve kiltiirel haklar korumast 6nemlidir.

Kabileler aras: sonu gelmeyen hegemonya ve hakimiyet
miicadeleleri, toplumu bitkin, yorgun ve titkenmis hale
getirmisti. Ozgiir ve ¢ogulcu insani bir toplumun olus-
mas1t hakimiyet ve hegemonya temelinde kurulamaz.
Otoriter ve totaliter sistemler, insanlarin kimliklerini,
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kiiltiirlerini ve inancglarii kabul etmemektedirler. Oto-
riter ve totaliter sistemlerde giicii elinde bulunduranin
kimliginin, kiiltiriiniin ve inancinin dayatilmasi, cogul-
culugun ortadan kaldirilarak tek kimlik, tek kiltir ve
tek inang¢ empoze edilmesi anlamina gelmektedir. Oto-
riter ve totaliter sistemler, insani 6zgirligi ve ¢ogulcu-
lugu kendilerine tehdit olarak gormektedirler. Medine
Sézlesmesi, otoriter ve totaliter bir yaklagima sahip ol-
madigindan homojenlestirmeyi ve tek tiplestirmeyi ka-
bul etmemistir. Medine Sozlesmesi'nin amaci, herkesi
Miisliimanlagtirmak degil, herkesin farkhihgini koruya-
rak baris icinde yasamasini saglamaktir. Medine So6zles-
mesi’'nde dini alan tamamen kisilerin karar verebilecegi

Islam Peygamber1 >>
(sas), hicretten sonra
Medine’de kendisine
yeni bir dugman tanimi
yapmamugtir. Bagka bir
ifade ile Peygamberimiz
(sas) ve Mislimanlar,
Medine’de Yahudileri
ve Pagan Araplarn
Islam’in 6tekisi olarak
gormemiglerdir.

bir konu olarak diisintlmus ve herkesin dini kendisine
anlayigt benimsenmigti. Medine Sozlesmesi, Medine
insan toplumunun héakimiyet ve hegemonya temelin-
de degil, aciklik, esitlik ve katithm temelinde kurulmas:
anlayigina dayanmaktadir. Medine insan toplumunda
Miisliimanlarin, Paganlarin ve Yahudilerin 6zgiir ola-
rak inang ve kaltiirlerini yagamalari, farkl kiilttrleriyle
sehrin idaresine ve savunmasma katkida bulunmalar
imkani yaratilmigtir.

Adalete, 6zgtirlige ve bariga dayal bir arada yagsama
diizeninin olugmasi ve g¢ogulcu bir insani toplumun
olusgturulmasi icin insanlar arasinda s6ziin ve sozles-

20 | Siyer / 19 Temmuz - Agustos - Eylil

~

menin bulunmasi lazimdir. Siddet ve zor kullanarak bir
barig toplumunun olusturulmas: mimkiin degildir. Bir
arada yasama cergevesi ve sozlesmesi belirlenirken bu-
tiin toplumsal kesimler, kurumlariyla ve temsilcileriyle
stirece dahil olmali, hicbir kisitlamaya maruz kalmadan
ozglirce sozlerini séylemeli, taleplerini ifade etmeli ve
kurallarin formiilasyonunu bizzat kendileri yapmalidir-
lar. Bariga dayanan bir toplumsal sozlesmede yer alan
hususlar, Gzerinde anlagilan ve ortak bir mutabakata
varilan ilkeleri ve politikalar: icermelidir. Sosyal sozles-
me, toplumda herkesin tek tip olmay: kabul ettigi an-
lamina gelmemektedir. Toplumsal s6zlesme, insanlarin
farkhiiklarim ve haklarimi korumak icin bazi ortak cer-
gevelerde anlastiklart anlamina gelmektedir. Insanlar,
tizerinde anlagtiklar bir arada yasama gergevesi 1181n-
da farkli olmaya devam etmektedirler. Bireysel ve ka-
musal alanda bireylerin farkl kimliklerini, kilttirlerini
ve inanglarimi yagsamalari lazimdir. Medine Sozlesmesi,
birlik i¢inde cogulculuk (kesret iginde vahdet) modelini ger-
ceklestirmeyi amaclamugtir.

Medine Sézlesmesi'nde biitiin taraflar tek tek isimle-
riyle zikredilmektedir. Miusliman, Yahudi ve Musrik
kesimler ve kabileler isimleriyle ifade edilmektedir. Soz-
lesme, muhacirler ile ensarin kollar1 Beni Avf, Beni Ha-
ris, Beni Saide, Beni Ciigem, Beni Neccar, Beni Amr b.
Avf, Beni Nebit’i zikretmektedir. Ayrica metinde Yahu-
di kabileleri ve miittefikleri de tek tek isim olarak yer
almaktadir. Sézlesmede kabilelerin isimlerinin zikredil-
mesi, kimliklerinin kabul edilmesi ve kayda ge¢mesi biz-
zat taraflarin istegi tizerine gergeklesmigtir. Toplumsal
gruplar, tek baglarma veya bir toplumsal kesimle ittifak
kurmak suretiyle de sézlesme siireglerine katilabilirler.
Medine Sozlesmesi’'nde bir kabilenin anlagmali oldugu
kabileler de zikredilmekte ve onlarin da hak ve giiven-
likleri teminat altina ahinmaktadir. Biittin kabilelerin
kimligini, kaltirting, hukukunu taniyan Medine Soz-
lesmesi, semsiye bir metin olarak biitiin kesimleri bir

araya getirmeyli basarmugtir.

Medine Sézlesmesi'nde giivenlik konusu ¢ok 6nemli bir
yer tutmaktadir. Misliimanlarin giivenligini tehlikeye
distirecek her tiirlt is birligi, barisi ve gtivenligi tahrip
eden bir yaklagim olarak gorilmektedir. Medine Soz-
lesmesi, Yahudilerin ve paganlarin, ensar ve muhacirin
aleyhine Mekke’yle iliski ve ittifak kurmalarini yasakla-
maktadir. Bir tarafin diigmanlariyla iliski kurmamak ve



»

Sozlesmede, her toplumun
kendisine uygun olan hukuku
uygulama 6zgurlugtinin kabul

edilmesi, hukuki ¢cogulculuga
imkan tanimistir. Yahudiler,
Muslumanlar ve miugrikler,
kendi hayatlarinda kendilerine
ait hukuklar1 uygulama
hakkina sahiptiler. S6zlesme,
kigiler1 1stedikleri hukuku
secmekte 6zgur birakmigtir.

sozlesmenin taraflarindan birinin gtivenligini tehlikeye
disirmemek, sozlesmede tizerinde durulan g¢ok kritik
bir konudur. Medine’nin dig saldirilara kargi savunul-
masl, sOzlesmeyi imzalayan biittin taraflarin sorumlulu-
gudur. Medine’nin dig saldirilara kargt savunulmast igin
bitiin taraflar, mali ve askerl acilardan katki sunmak
zorundadirlar. Sézlesme, ortak yagam alaninim savunul-
mas1 konusunda taraflara sorumluluk ytiklemigtir. Me-
dine Sézlegmesi, taraflardan bir emanet olarak kendi-
sine sadakat gosterilmesini istemis ve kendi aralarinda
adalet ve esitlik temelinde iligki kurmalarini esasa bag-
lamigtir. Herkesin dinini, kimligini ve kiiltartinii rahatca
yagayacagl bir ortamin tesis edilmesi, Medine Sozleg-
mesi’nin ana amacidir. Bir grubun digerlerinin aleyhine
olacak sekilde siyasi, sosyal ve ekonomik ¢ikarlarini ge-
nigletmeye kalkmasi, bir arada yasamanin gergekligine
aykiridir.

Sozlesmede, her toplumun kendisine uygun olan hu-
kuku uygulama 6zgtirliigiinin kabul edilmesi, hukuki
¢ogulculuga imkan tanmmustir. Yahudiler, Muslimanlar
ve migrikler, kendi hayatlarinda kendilerine ait hukuk-
lart uygulama hakkina sahiptiler. S6zlesme, kisileri iste-

dikleri hukuku segmekte 6zgiir birakmigtir. Miisliiman

olmayan gruplar, Misliiman hukukuna uygun yasamak
zorunda degildirler. Insanlarm din ve hukuk secme hak-
kima sahip olmas, istedikleri sekilde bireysel ve sosyal
hayatlarmi yagama anlamina gelmektedir. Din adina
belirli bir siyasal ve hukuksal diizeninin empoze edil-
mesi, insan haklarnyla, 6zgiirliik ve ¢ogulculukla bag-
dagmamaktadir.

Medine’de kabileler arasinda var olan kabile ¢catiymala-
riin, inanclar arast bir ¢atigmaya déniigme potansiyeli
vardi. Medine Sozlesmesi, Yesrib’te kabile savaglarim
sonlandirdigr gibi, din savaglarinin ¢ikmasini 6nlemeyi
de amaglamugtir. Insani farkliliklarm ve ¢ikarlarin, catig-
ma, siddet ve imha gibi yikici yollar yerine; baris, adalet
ve 6zgurlitk temelinde yeni bir anlayisla ortaya konma-
s1, o guniin toplumsal sartlarinda biiytk bir dontsim
anlamina gelmektedir. Giici ele gecirmek ugruna din
ve kabilecilik adina birbiriyle savagmak, herkese yikim
getirmekten bagka bir ise yaramamaktadr. Tktidar sid-
det yoluyla ele gecirmekten ziyade esitlik, hukuk ve ba-
s cergevesinde bir araya gelip sivil ve cogulcu sosyal
bir gii¢ olusturmak, Medine S6zlesmesi’nin arkasinda-
ki ruhtur. Bir arada yagamanin yolu, savag ve siddetten
degil, baristan, birlikte muzakereden ve karsilikli tani-
madan ge¢cmektedir. Biitiin topluma zorla tahakkim
eden siyasi, dini ve askeri bir yap: kurmak, bir arada
yasamay1 saglamamaktadir. Medine Sézlesmesi, kilig ve
zor yerine, barisa, esitlige, adalete ve 6zgirlige dayali
insan toplumu olusturmayr amaglamigtir. Sahici bir in-
san toplumu, farkli olan1 tanimay1, onunla tanigmayi, iy
birligi ve yardimlagmayi gerekli kilmaktadir.

Dinin amaci, styasal hegemonya ve despo-
tizm kurmak degildir. Dinin amaci, insanla-
rin birbirleriyle adalet ve ahlak icinde iligki
kurduklar: bir insan toplumunun kurulugu-
na kaynak olmak ve katki sunmaktir. Medi-
ne’nin bariga ve hukuka kavusmasi, Medine
Sozlesmest streciyle baglamis ve gelismistir.
Yesrib, Medine Sozlesmesi’yle Medine ol-
mugstur. Medine’nin herkes i¢cin barig evi
olmasini saglayan temeller, Medine Sozles-
mesi’'nin arka planinda var olan, 6zgirluk,
cogulculuk, adalet ve esitlik degerleridir.
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Farkliliklarin Zenginlige Doniistiigii Bir Sehir:

Medine

Muhammed Emin Yildirnm

I/

‘“Allah dileseydi sizleri bir tek iimmet yapard: fakat size verdiginde (yol ve seriatlerde)
sizi denemek icin (béyle yaptr). Oyleyse iyi islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin déniisii

Allah’adwr. Artik size, vizerinde ayriliga diist

oo U es e

igiiniiz seylerin gercek tarafini O haber

verecektir.”

(Maide, 5/48)

“Goklerin ve yerin yaratilmas, dillerinizin ve renklerinizin farklh olmas: da O’nun (varliginin
ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler icin elbette ibretler vardir.”

(Ram, 30/22)

llah Resutli (sas), 13 yillik bir miicadelenin ar-

dindan Mekke’den Medine’ye hicret etmis ve

uhacir olarak geldigi o sehirde bir devletin

ve bir medeniyetin temellerini atmisti. Medine, Efendi-
miz’in (sas) dedigi gibi Kur’an ile fethedilmig bir gehirdi.

Efendimiz (sas) bu hakikati soyle beyan ediyordu: “Bii-
tiin sehirler kilicla fethedildi ancak Medine,
Kur’an ile fetholundu.” (Belaziiri, Fiitihu’l-Buldén, 6).

Gergekten de Medine, nitbiivvetin 10. yilindan itiba-
ren baglayan bir siirecle 6nce Es’ad b. Ziirare nin sonra
Mus’ab b. Umeyr’in teblig ve davet ¢aligmalari ile cok
farkh bir degisim ve doniisimtn ardindan Misliiman-
lar i¢in bir hicret yurdu olmustu. Efendimiz’in (sas) hic-
reti ile de Medine’de yepyeni bir donem baslamisti.
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Medine Nasil Bir Sehirdi?

Efendimiz (sas), niibiivvetin 13. yilinda hicret
ettiginde Yesrib/Medine 10.000 niifuslu,

o giiniin sartlar icerisinde orta olcekli bir
sehirdi. Niifusunun 4000 kadan Yahudi, geri
kalan 6000’i ise Arab-i-Aribe diye bilinen has
Araplardan olusuyordu.

Bu Araplarin kokenleri de Yemenli Ezd kabilesinin beg
buyiik kolunun ikisinden olusuyordu. Tarihte isimle-
rini ¢ok¢a duydugumuz bu iki kabile Evs ve Hazrec'ti.
Baba bir iki kardesin soylarindan gelen bu Araplar, ne
yazik ki asirhik bir ¢ekisme sonucu birbirleriyle savag
halindeydi. Tarihe Bu’ds Savaglan diye gecen bu kardes
kavgalarindan en ¢ok memnun olanlar ise elbette bol-
gedeki Yahudilerdi. Cunkidi Araplar birbirlerine diig-
titkce, giicleri zayifliyor, etkinlikleri kiriliyordu. Bunun
neticesinde de Yahudiler bu durumdan cokga istifade
ederek Medine tizerindeki hakimiyetlerini ¢ok kolay bir
sekilde saglhyorlardi. Ustelik Evs ve Hazrec arasinda ba-
zen bir ittifak ya da bugiiniin lisani ile bir ateskes ilan
edilse, Yahudiler ne yapip edip bunu bozmaya galigtyor
ve onlar1 yine birbirlerine diigiirtiyorlardi. Dolayisiyla
Medine’de ortam Araplar agisindan hig de iy1 degildi.

Efendimiz (sas), Medine’ye hicret ettiginde Araplarin
hali béyleydi. Peki, Yahudilerin durumu nasildi? Allah
Restli (sas), Medine’ye hicret ettiginde tahmin edile-
cegi lzere bolgenin siyasi, iktisadi ve i¢timai tiim im-
kanlarn Yahudilerin elinde bulunuyordu. Niifus itibari
ile Araplardan az olmalarina ragmen, hayatin her ala-
ninda hakimiyet onlardaydi. 4000 nifuslu Yahudiler
bazi alt aileleri icerisinde barindirsa da ti¢ buyiik kabi-
leden olusuyorlardi. Bunlar, Beni Kaynukd, Beni Nadir ve
Beni Kurayza 1di. Bu g kabile adeta sehrin tiim iktisa-
di imkanlarm aralarinda paylastirmug bir haldeydiler.
Soyle ki: Benl Kaynuka, isminden de anlagilacag tize-
re kuyumculuk ile ugragirlardi. Bunlar genellikle altin

ticaretl yapar ama bunun da 6tesinde ashinda tefecilik

yaparlardi. Cok yuksek faizlerle 6zellikle Araplara borg
para verir ve onlar1 bir 6miir somiirtirlerdi. Beni Kay-
nuka’nin yaptiklari is, bugtiniin lisani ile finans sektori-
ntin baronluguydu. Medine’deki tiim para hareketlerini
kontrol ediyor ve bunlar1 her zaman kendi lehlerine ig-
letiyorlardi.

Ikinci biiyiik kabile olan Beni Nadir’e gelince, onlar ise
tarim ile ugragirdi. Ozellikle Medine’nin en énemli ge-
¢im kaynagi olan hurma treticiligi yaparlardi. Buyiik
hurma bahgelerinin sahipleri olarak o giin bile ihracat
yapacak diizeyde bir pazar olusturmuslardi.

Beni Kurayza’ya gelince bunlar ise debbagdilar, yani
deri tiretimi ve igletimi yaparlardi. Onlar bu alanda o
kadar kendilerini gelistirmiglerdi ki bagta ¢gizme olmak
tizere birgok mamuliin tretimini yapabiliyorlardi. Bun-
lar da urettikleri bu deri triinlerini hem Medine paza-
rima hem de bagka yerlere satarlardi.

Yahudiler bu ti¢ farkl alanda iktisads ellerinde tutuklar
i¢in, ekonomik sahada da s6z onlarindi. Onlar pazarin
kurallarini koyar, fiyatlar1 belirler, tabii ki sartlar1 hep
kendi ¢ikarlarn dogrultusunda olugtururlardi. O giin
icin Medine’de insanlarin ticaret yaptiklar: dort biiytik
carst vardi. Bu cargilarin/pazarlarin tiim ipleri de el-
bette Yahudilerin ellerindeydi. Mesela; Medine nin en
islek yerlerindeki diikkanlar: ellerinde tutar, ise yara-
maz kiyida kdsede olanlar ise Araplara yiiksek paralar-
la kiraya verirlerdi. Pazardaki mallarin satig bedellerini
kendi istedikleri sekilde belirler, satarken de alirken de
onlar kazanch ¢ikarlardi.

Hicret ile beraber Medine’ye ilk etapta 500 civarin-
da Mekkeli muhacir de gelmisti. Cogunlugu Arap ve
Kureys kabilesinden olan bu Misliimanlarin icerisinde
Habesli, Rim ve Fars asilli, Yemenli ve daha bagka yer-
lerden gelenler de vardu.
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Sonug¢ olarak Medine’yi olusturan bu insanlarin tek
farkliliklar kavim ve din degildi. Iclerinde cok farkh sos-
yal, kultiirel, siyasi farklihklar da vardi. Efendimiz (sas)
kurdugu sistem ile buttn bu farklihklar: bir zenginlige
dontgtirerek, herkese hayat hakki taniyarak huzuru

saglamaya calisti ve bunda da ¢ok ciddi bir bagar elde
etti.

__ Huzurun Kaynagi: Hukuk /

Allah Restli (sas), Medine’ye hicret eder etmez orada
huzuru tesis edebilmek i¢in bazi adimlar atti. Attagi bu
adimlarin en 6nemlilerinden bir tanesi hi¢ stiphesiz bir
anayasa niteliginde olan Medine Vesikas: idi. Merhum
Hamidullah Hocamizin (1908-2002) da belirttigi gibi
tarihin ilk yazili anayasasi olma ozelligini tasiyan bu
47 maddelik (Hamidullah Hoca baz: alt maddeleri de
mustakil olarak degerlendirip vesikanin 52 maddeden
olustugunu séyler.) vesika, gercekten tizerinde ¢okga ca-
hismay1 hak edecek 6nemli bir konudur.

Efendimiz (sas), bu vesika ile Medine’nin kavmi ve dini
unsurlarmin tamamim muhatap alarak gok hukuklu bir
sistem ortaya koymustu. Bu antlasma metninin, 1’den
23’e kadar olan maddeleri Muslumanlari, 24’ten 47’e
kadar olan maddeleri ise Yahudileri ilgilendirmekteydi.
Efendimiz (sas) bu antlagma ile belli sartlar ¢ergevesin-
de Yahudilerin ellerinde var olan ve 6zellikle Araplar
uzerinde siyasi bir ustiinlige doniisen nice meseleyl
kontrol altina almis ve o gline kadar “astgim astik, kes-
tigim kestik” mantiginda olan Yahudileri de bu anaya-
sanin golgesinde yagamaya mecbur etmigti. Ayrica Ya-
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hudilerin pek de iglerine gelmeyen bu antlasma metnini
neden kabul ettikleri meselesi de 6nemli bir bahistir. Bu
konuda bir¢ok neden sayilabilir. Ozellikle birkag tane-
sini anmak gerekirse, en bagta Muslimanlarin siyasal
anlamda gli¢ kazanmalarini ve Bedir Savagi'min (624)
galibi olarak Medine’ye dénmelerini séyleyebiliriz. Bu-
nun ile birlikte Efendimiz’in (sas) kisa bir zaman 6ncesi-
ne kadar birbirleriyle ¢ekisen Evs ve Hazrec kabilelerini
birbirlerine ve muhacirleri de onlara kardes kilmasinin
ve bu kardegligin destansi bir boyuta varmasinin da et-
kileri vardir. Bir diger husus ise tizerinde ittifak edilen
antlasma metni, sadece Muslimanlarla Yahudiler ara-
sindaki hukuku diizenlemekle kalmiyor, ayni zamanda
Yahudilerin kendi aralarindaki hukuku da duzenliyor-
du. Mesela; hicbir hukuksal zemine dayanmayan ve ta-
mamen ailevi bir Gstiinltik eseri olugturulan diyet bedel-
lerindeki haksiz oranlar, esit dizeye cekilerek toplumda
var olan ayricaliklar tamamen ortadan kaldiriliyordu.
Iste bu ve daha farkh sebeplerden dolay: Yahudiler, Me-
dine Vesikasi'ni kabul ediyor ve bu hukukun icerisine
dahil oluyorlardi.

Boylece Medine’de tevhid, adalet ve megveret Gizere kurulan
devlet; hukuku en st diizeyde iglettigi i¢in toplum da
huzura kavusuyor, kimseye herhangi bir ayricalik tanin-
madig1 i¢in de giiciin degil hakkaniyetin hakim olma-
sindan dolay1 huzurlu bir ortam oluguyordu.

Otekinin “Otekilestirilmedigi”

_ Bir Sehir Olarak Medine —

Medine’de tesis edilen bu yapi, Kur’anin gélgesinde
ve Hz. Peygamber’in (sas) rehberliginde olugan bir top-
lumdu. Bu toplumda otekiler her daim vardi. Bilindigi
tizere Efendimiz (sas) vefat ettigi anlarda zirhi, bir Ya-
hudi tiiccarin elinde rehin idi. Yani o ana kadar var-
liklarimi Medine’de devam ettirmiglerdi. Onlar yapilan
antlagmalara riayet ettikleri stirece cok rahat bir yagam
imkani bulmus ama ne zaman ki huzuru bozacak adim-
lar atmiglar o zaman farkli miieyyidelerle kargi kargiya
kalmiglardi. Ayrica Medine’de olugan ticari ve siyasi ze-
minden dolay: bagta Hristiyan ve Mecusiler olmak tize-
re bircok dini ve kavmi farkliliklar1 olan insanlar gelip
gittiler; hatta bazilar1 Medine’ye yerlegip hayatlarim o
schirde devam ettirdiler.



*

Ister Medine’ye gecici bir stre gelip gidenler icerisinde
olsun, ister gelip oraya yerlesip hayatlarim Medine’de
yagayanlar olsun; hi¢biri mensubiyet, cinsiyet veya ko-
kenlerinden dolay1 kinanmadilar, asagilanmadilar, ala-
ya alinmadilar, stiphe ile kargilanmadilar ve herhangi
bir tehdit ve tahkirin muhatab1 olmadilar. Onlar hep
oteki/digerleri olarak yasadilar. Kimse onlar1 Miislii-
man olmalan i¢in zorlamadi. Kavmi mensubiyetlerini
inkar etmelerini veya gizlemelerini istemedi. Hepsi ora-
da Muslimanlar agisindan 6teki olan kendi kimlikleri
ile yagadilar ve kimse onlar1 dtekilestirmeds, dtekilestiremedi.
Hatta buna yeltenenler ¢ok sert bir sekilde kinandi. Me-
sela bir giin Yahudi asilh olan Safiyye annemiz ge¢cmis
mensubiyetinden dolay: kinanmig, durumdan haberdar
olan Efendimiz (sas) hemen bu konuya miidahale etmis-
ti. Olay1 bizzat Safiyye validemiz aktarmistir: “Hafsa ile
Aige bana satagmiglardi. Ben aglarken Restlullah yam-

.,
“Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini

alaya almasin. Belki onlar kendilerinden
daha iyidirler. Kadwnlar da diger kadinlar
alaya almaswn. Belki onlar kendilerinden
daha iyidirler. Birbirinizi karalamayin,
birbirinizi (kotii) lakaplarla cagirmayin.
Imandan sonra fasikhk ne kétii bir namduw!
Kim de tovbe etmezse, iste onlar zalimlerin
ta kendileridir.”

(Hucurat, 49/11)

o *
e

ma girdi ve: ‘Ey Huyey kizi neden aghyorsun?’
diye sordu. Ben: ‘Hafsa ve Aise’nin benim hakkumda konug-
tuklarini ve biz ondan daha haywlyz; giinkii bizler Resilullah’in
hem amca kizlart hem de hanumlarynz; o ise bir Yahudi'nin k-
zudw;, dediklering isittim.” dedim. Bunun tzerine Restlullah
(sas), Aige ile Hafsa’ya kizdi, sonra bana: ‘Siz ikiniz
benden nasil daha hayirh olursunuz ki benim
esim Muhammed, babam Harun, amcam da
Miisa’dir, diye onlara deseydin ya!’> dedi.” (ibn
Sa‘d, Tabakat, 3/100) Bu olayda Efendimiz (sas) hem gec-
mig mensubiyetinden dolay1 Safiyye annemizi kinayan
diger iki hanimina kizmig hem de soyledigi s6z ile Safiy-
ye annemizi taltif’ etmigtir.

Otekilerin farkhliklarmm Islim toplumunda nasil ko-
runmasi gerektigi meselesi sadece su iki ayet tizerinden
bile ¢ok net bir sekilde anlagilabilir:

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle
bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tamisma-
nmiz igin sizi kavimlere ve kabilelere aywrdik.
Muhakkak ki Allah yaninda en degerli ola-
mniz, O’ndan en cok korvkaninizdwr. Siiphe-
siz Allah bilendir, her seyden haberdardwr.”

(Hucurat, 49/13)

Farkhligin Meyvesi Istisare

Renklerimizin, dillerimizin, fiziksel sekillerimizin ve
elbette dugstince dunyalarimizin farkhligi, Kerim olan
Rabbimiz’in birer ayeti ve sitkredilmesi gereken birer
nimetidir. O (cc), isteseydi tim insanligr aym gekilde ve
ozelliklerde yaratirdi. Ama mesiet-i ilahiyyenin béyle
tezahiir etmemesi tabii ki hayatin yasanilabilir olmast
icin gerekliydi. Eger genelde tim insanlk, 6zelde ise
Ummet-i Muhammed her meselede ayni diigiinseydi ve
her seye ayni tepkileri verseydi; o zaman istigarenin, fikir
aligverisinin ve munazaranin bir anlami olabilir miydi?

Bugtin bir mesele hakkinda kaleme alinan onlarca kita-
bin varhg bize bir zahmet degil, istifademize sunulan
ve her biri bizlerin diigiince dunyalarma farkh ufuklar
acan birer rahmettir. Aslinda bu rahmeti ve zenginli-
gimizi, zahmete doniigtiren ne yazik ki bu gtzellikleri
kullanmay1 beceremeyen bizler degil miyiz? Farkhlik-
larimiz1 bir zenginlik olarak anlamayip, bizim gibi du-
sinmeyenlere kargi ortaya koydugumuz tahammiilsiiz-
likler hayatimizi zorlastirdigy gibi, daha giizel distince
ve fikirlerin olusumuna da engel olmaktadir. Ama biz,
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rahmet peygamberi olan Efendimiz’in (sas) hayatinda,
farkh digtince ve fikirlerin nasil hayat hakk: bulduguna
ve kendi yetigtirdigi insanlara bile nasil sonuna kadar
boyle bir alan agtigina dair siyer igerisinde yuzlerce 6r-
nek goriiyoruz. Bu konuda bir 6rnek vermek gerekirse
Bedir Gazvesi sirasinda ordunun ilk konuglandirildig
yerin isabetli olmadigini séyleyip, kendi goriisiint dile
getiren Hubab b. Miinzir’i (ra) verebiliriz.

Hubab b. Miinzir, Allah Restlt’ne (sas) gelip; “Ya Resi-
lallah! Ordunun burada konaklatilmast Allah’in bir emri ma,
yoksa sizin kendi goriisiiniiz mii?” diye sorunca, Efendimiz
(sas): “Benim fikrim® demisti. Hubab b. Miinzir, bu
sefer gerekcelerini de ortaya koyarak konaklanan yerin
savast uzatacagmi ve bunun da ¢ok aci sonuglara mal
olacagini sdylemis; Efendimiz (sas) de hemen sahabeye
Hubab’n fikrine uygun olarak ordunun Bedir kuyula-
rinin arka tarafina konuslanmasi emrini vermisti. Bu-
rada Hubab b. Minzir'in tavr takdire sayan oldugu
gibi, Efendimiz’in (sas) tavri elbette daha fazla takdire
sayandir ve lzerinde ciddi bir sekilde durulmas: gere-
ken bir durumdur. Bir ordu komutam ve peygamber
olan Allah Resulu (sas); “Benden daha mu iyt bileceksin?
Ben Allah’mn peygambert tken bana karse mu geliyorsun? Benim
verdigim karar tizerine bagka b fikir mi beyan ediyorsun?” de-
memisti. Aksine Hubab’in dile getirdigi géristen do-
lay1 olduk¢a memnun olmug; akla, mantiga ve savag
kurallarina uygun olan bu fikri benimseyerek geregini
hemen yaptirmisti. Efendimiz’in (sas) farkli goruslere
karg: sergiledigi bu tavir, elbette sahabeye cesaret veri-
yor, farkl diigiinme ve farkh fikirler tiretme konusunda
hep onlarin 6z giivenlerinin muhafazasina zemin ha-
zirhyordu.

Karekodu akilh telefonunuzdan okutarak
Muhammed Emin Yildirrm Hocamizin
“Birlikte Yasama Ahlaki”na dair tim
derslerini seyredebilirsiniz.
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Acaba Bir Gun!

Insan, Kur'ana Kerim’i okudukca orada Firavun’un
sozlerini (Naziat, 79/24), isim vermeden aktarilan Nem-
rut’un itirazlarim (Bakara, 2/258), onlarca ayette anlati-
lan Yahudi, Hristiyan ve bagka din mensuplarinin go-
ruslerinin dile getirildigini gordiikce Acaba bir giin biz de
bayle bir oz giivene sakip olabilecek myyiz?” diye diisinmeye
bashyor.

Acaba bir gin Kur’an ve Stnnet'in bu alanda soyle-
diklerini dogru bir bi¢cimde anlayip, duydugumuz her
disiinceye kimden gelirse gelsin; “Onlar sézii din-
lerler ve en giizeline tabi olurlar.” (Zimer, 39/18)
ilkesi dogrultusunda, fikirlerden korkmadan distincele-
r1 dinlemeye baglayabilecek miyiz?

Acaba bir gtin hichir mensubiyete, aidiyete takilmadan;
“Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ayakta tu-
tan, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Bir
topluluga duydugunuz kin, sizi ddil davranma-
maya itmesin. Adaletli olun; bu, Allah korku-
suna daha cok yakisan bir davramistir. Allah’a
isyandan sakinan. Allah yaptiklariniz: hakkwyla
bilmektedir.” (Maide, 5/8) diyen bu ilahi 6lciiye uy-
gun davranabilecek miyiz?

Acaba bir gin kendimizi hakikatin merkezi olarak gor-
mekten vazgecip, dile getirilen her diisincede hakikat-
ten bir pay olabilecegi gercegini anlayip; “Huz md safd,
da’ md keder!/ Iyisini al, kitiisiinii sahibine burak!” ilkesi ile
guizelliklerin ve dogrularm gercek taliplileri olabilecek

miyiz?

Acaba bir glin yagadigimiz bu diinyada hepimizin ayni
geminin yolculart oldugumuz gercegini iyice goriup,
varligimizi birinin yoklugu iizerine bina etmeden “ARen-
dimiz igin istedigimizi bir bagkast igin de isteyip™ boyle bir
dustince ile hayatimizi sekillendirmeye baglayabilecek
miyiz?

Acaba bir giin “ihtilaf™ ile “tefrika”nin ger¢ek manada
farklarimi anlayip birinin rahmet, digerinin ise zahmet
oldugunu; birinin zenginligin, digerinin ise parcalan-
manin, birinin daha iyiye ulagabilmenin, digerinin ise
korelmenin sebebi oldugunu kavrayabilecek miyiz?
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Yabancilasma, Miisliiman ve Oteki

Abdulaziz Tantik

ee

Yabancilagma; kiginin
amacina matuf olandan
uzaklagmaya verilen
tanimlamadir. Bu
amacin anlam ve deger
ile 1ligkisi kagimilmazdir.
Hakikatten uzaklagma
beraberinde bir
yabancilasmay1 dogurur.
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eyden yabancillagma ve nigin yabancilagma

‘ \ ‘ sorularini cevaplamak bir gerekliliktir. Yaban-
cilasma bir kopusu isaret eder, bir yanilmay1/
yaniltmay1 ve bir yamulmay1/yamultmay: da iginde ta-
sir. Her kopug bir yabancilagma saglar m1? Kavramin
kendi otantik yapis1 geregi evet, bir yabancilagma icerir.
Bu da bize yabancilagmanin pozitif' ve negatif boyutu
oldugunu gosterir. Ancak, genel itibari ile yabancilag-
may1 biz negatif boyutu ile kullaniriz. Bu da bize deger,
anlam ve agkinlik ile kurulan bagdan kopmay: distin-

durur.

Yabancilagma; kiginin yaratihs amacina mahsusen ol-
mast gereken deger ve anlam arayiglarinin digina diis-
mesi ve onlardan uzaklagmasi sonucu olugan zemine
verilen isimdir. Kisi, kulluk suurunun diginda kalarak
diinya ile siirh bir yagamu icsellestirerek onu kendi de-
geril ve anlami haline déntstiirdigi zaman bir fesat/
yozlagsma ve bir miusriflik/hiisran/ zarara ugrama du-
rumunu agiga ¢ikartir. Kigi boylece yabancilagarak ken-
di anlam butintnden kopar ve hiisrana ugrar, ahirette
ise cezalandirilir.

Islam, insanm yabanci bir yerde, arif/tamgik bir iligkiler
agiicinde yagamasimi saglamaya matuf ilahi bir rahmet
ve lutuftur. Misliman silm/baris i¢inde yasayarak var-
hikla tamgikhk tzerinden bir bag/iliski kurar. Boylece
yabancilagmayi giderir ve asli vatanina/ahirete donene
kadar bir tamgiklik tizere yasar.

Islam tarihi aym zamanda hem tamgikhgin hem de ya-
bancilasmanin tarihi olarak okunabilir. Misliimanlar,
Islami dinya gorigt icinde ve ona uygun bir yasam
surdiirdiikleri siirece tanmigtk ama o diinya gortistinden
uzaklastikca yabancilagirlar. Bu yabancilagma hem fert
planinda gecerli hem de sosyal zeminde; siyasi, toplum-

sal ve kurumsal zeminde de gegerliligini korur.



Insanlik tarihi boyunca yabancilasma inigli ¢ikish sii-
reclere mebni olarak varligim strdirmiistir. Ancak
modern dénem, yabancilagmanin doruga ¢iktigr ve ku-
rumsallagip hegemonya kurarak neredeyse her zemine
tahakkiim ettigi bir varlik kazandi. Modern diistince
ise, insamt yalitarak var kilma arayigim temellendire-
rek bagladi. Once agkinliktan; Tanri, din ve dinin ku-
rumsal yapilarindan uzaklagtirarak, yani Hristiyanhiga
dair ne varsa ya degisime zorlad: ya inkara yoneldi ya
da yeniden kendi bakigt i¢inde tanmimlayarak onu asli
Ozelliginin digina ¢ikmaya zorladi. Protestanlik tam da
bu arayisa tekabiil eder. Sonra insani1 dogadan kopar-
tarak doga tzerine tahakkiim kurmaya ve onu yeniden
bicimlendirmeye bagladi. Buradaki yabancilagma be-
raberinde bir zorbaligi da tasidi. Modernlesme ve bu
projeye hayat verenler bununla da yetinmediler; bu se-
fer insan1 insandan kopararak onu yalnizliga mahkim
kilma ve insan topluluklarini sosyal muihendislik faali-
yeti ile yeniden diizenlemeye basladilar. Bu da dogal
olana muhalif bir durumu olugturdugu icin yabancilag-
ma sureklileserek devam etti. Bu durumun olugturdugu
psikolojik ve sosyal psikolojik sorunlara atif yapmaya
kalksak, sayfalar yetmeyecektir. Ornegin, ahlaki iliski
yerine hukuki iligki yerlestirilerek yabancilasma mesru-
lagtirldi. Sonra kabile baglarini dagitarak daha biiytik
bir unsur olan ulus kavrami altinda toparlarken yerin-
den edilen kisi kendi yalnizhigr icinde var olmaya ¢alisti.
Béylece disiplin toplumu olusturuldu. Ancak bununla
sinirh kalmayan bu bakis, otoriterlige ve totaliterlige yo-
neldi. Yeni durum, artik bireye ne sunulursa sunulsun
kabul edilmesi sart olarak dikte edildi. Pandemi stire-
ci ve olup bitenler nasil bir otoriterlik durumu ile kars:
karsiya kaldigimizin somut bir gostergesidir.

Modern dénem, klasik donem deger ve anlam arayis-
larm yetersiz ve anlamsiz buldugunu ilan etti. Ancak
yerine koymaya caligigi deger ve anlamlar, beraberinde
degersizlik ve anlamsizlik getirmekten baska bir ise ya-
ramadi. Boylece yabancilagma derinlesirken, deger adi-
na ortaya konan biitiin digtince sistemlerini, medeniyet
ve kiltiir havzalarini degisime zorladi. Onlarn kotili-
gin menbai olarak gérerek ondan kopmadan modern
insan olunamayacagi yargisin bir totalite kildi. Siirekli
ezberden okunup durdu. Bu ctimle 6nce Hiristiyanl-
g1, Yahudiligi, sonra bati diginda kalan Ortodokslugu,
daha sonra Cin ve Hint kiltirlerini, ardindan Latin
Amerika kiltirlerini de asimile ederek karsisinda bir
muhalif blok birakmad. slam’a yonelik ise yaklagik iki

Modern diistince ise,
insan1 yalitarak var kilma
arayisini temellendirerek

bagladi. Once askinliktan;
Tanri, din ve dinin
kurumsal yapilarindan
uzaklagtirarak, yani
Hristiyanhga dair ne
varsa ya degisime zorladi
ya inkara yoneldi ya da
yeniden kendi bakisi
icinde tanimlayarak

onu ash ozelliginin
disina ¢ikmaya zorladu.
Protestanhk tam da

bu arayisa tekabul

eder. Sonra insani
dogadan kopartarak
doga uzerine tahakkim
kurmaya ve onu yeniden
bicimlendirmeye bagladi.
Buradaki yabancilagma
beraberinde bir zorbalig:
<< da tasidi.

yuiz yildir farkh zeminlerde ve farkli arayislar icinde bir
degisim projesi hayata gecirilmeye calisgtlmaktadir. Siya-
si, diistinsel, sosyal baskilar ile Muslimanlarin zihinsel
bir degisim yagamalar i¢in her tirlt ¢aba ortaya konul-
maktadir, Islim olmasa bile Miislimanlarm énemli bir
¢ogunlugu da bu yabancilasmadan nasiplerini aldilar.
Potansiyel olarak Islam diginda kalan kiiltiirlerin yitip
gittiklerini ve yeniden yapilandirildiklarim séylemek
mumkiin goérintyor. Islam’m ise potansiyelini hare-
kete gegirmemek icin her tirlii hazirhg yaptiklarini
gozlemliyoruz. Ortadogu’nun bir kan ve ac1 deryasina
déntgmesinin bu durumla iligkisini de ayrica dikkate
almaliy1z.
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Iste bu yabancilasma dogal olarak muhatabini “6teki”
diye tanimlayarak iliski kuruyor. Bu iliski 6teki tizerine
kurulu oldugu i¢in, onu yabancilastirtyor. Tipki Yahu-
dilikte kendi dinlerinden olmayanlara takinilan tutum
gibi, modernlesmenin de kendi digindaki aydinlanma-
mug barbarlari insan yerine koymada bile tereddit ettigi
tarihi vesikalar ile biliniyor. Amerika’nin kesfi ile orada
olan yerlilerle kurulan iliskide verilen hiikiim; “Onlar in-
san olmayabilirler; dolayisla onlara zarar vermenin bir mahsu-
ru_yoktwr:” seklinde oldu. Bu baks, yerlileri yerle yeksan
etmeye ve buyiik cogunlugunu katletmeye neden oldu.

Oteki iizerinden kurulacak her iligki, yabancilagmay
derinlestirecektir. Bunun kavramlara sirayet ettigini de
gozlemliyoruz: Geligmis tilkeler; batih tlkeler, gelismek-
te olan tlkeler, gelismeye aday tlkeler, gelismemis tlke-
ler vesaire denilerek bir siralama yapildigini ve béylece
otekilestirmenin sadece salt ve kiilttirel bir zeminde de-
gil de sosyal, siyasi ve psikolojik zemine de tagindigini

goruyoruz.

Misliman ise 6tekiyi bilmez! Yabancilasma da mutlak
degildir. Islam, kisiyi mutlak iyi ve mutlak kétii olarak
tanimlamayarak mutlak bir 6teki ve mutlak bir yaban-
clagmay devre dist tutmaktadir. Kigi, tévbe ederek ari-
nir ve diger Mislumanlarm kardest olur. Kigi kafir, facir
veya fasik biri olabilir; ama t6vbe eder, iman eder ve sa-
lih amele yonelirse hemen diger Misliimanlarin kardesi
oluverir. Yani Misliiman i¢in 6teki bizzat kendisi; kendi
nefsi ve onu kétilige ¢agiran nefsi emaresidir. Seytan
Miisliiman i¢in bir 6tekidir. Ancak bu soyut bir 6tekileg-
tirmedir ve onunla kurulacak bir iliskinin zemini yoktur.
Seytan kigiye kétilugi emreden nefsi tizerinden iliski
kurabilir. O ytizden kisi, muhlis oldugunda seytanin ona
yonelik bir etkisi s6z konusu olamaz! Bu temel gergeklik
bize Mislimanlarin bir 6tekisinin olmadigini gosterir.

Islam, yabancilagmayi, kisinin Yaraticisindan uzak
dismesi olarak betimler. Allah’tan uzaklagan kul, her
seyden uzaklagarak yabancilagir, ilk yabancilasma ise
kiginin kendisine matuftur. Bu ylizden Misliman bir
suglu arayigina girmez, 6énceligi kendi nefsine verir, onu
suclar. Bu da Islam baglaminda bir 6teki olusturma ih-
timalini ortadan kaldirir.

Islam, Hz. Adem’den (as) Hz. Muhammed’e (sas) kadar
gonderilmig btittin peygamberlerin ortak dininin adidir.
Bu yiizden Islam evrensel élcekte tiim ilahi dinlerin or-
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tak adidir. Otekisi olusamaz. Mevcut biitiin kiiltiirlerin
ise bir Misliiman bakig acisi ile ancak ilahi dinlerin ar-
kada biraktiklari tizerine kurulu oldugu gercegini dik-
kate aldigimizda Islam’in her kiiltiirde bir izi, emaresi
ve etkisi oldugunu séylememiz hakikatli olur. O yiizden
Islam bir 6teki icadim gerekli gormemistir, bu dogas:
geregi boyledir. Ancak modern diisiince ancak 6teki
tizerinden kendini kurgulayarak var oldugu i¢in o da
dogasi geregi Otekisi olmadan yasayamaz.

Oteki ise sadece yabancilasma dogurur. Yabancilagma
bir catismay1 zorunlu kilar, tehdit algist ise yok etme-
yi bir ihtiya¢ haline déniigtirir. Iste modernlesmenin
dinyanin bagmna bela olarak sardigi durum tam olarak
budur. Medeniyetleri, kiilturleri, dinleri, degerleri, an-
lamh olan her ne varsa her seyi yok ederek insanhig yok
etmeye kadar igi vardirir.

Islam ise otekilesmeye zemin olusturmadan ve barist
ikame ederek kendi disindakileri de kendi otantik yapi-
s1 icinde var kilarak onlarin hesabini da 6teye/ahirete
birakarak, burada ise yargilamaktan ¢ok, anlamayi 6ne
gikartarak insanlarin, hayvanlarin ve dogada var olan
her seyin birbiri ile baris i¢inde yasamalarini 6nceler.
Bunu da ‘toptan silme/kurtulusa/bariga girin’ diyerek
agikca belirtir.

Islam, yaratihgin farkhliklarini tearifiin/ tanisikligin bir
tecriibesi olarak betimler. Farkliliklar, tamamlamanin
araci kilmir. Catismay1 ve kaosu ortadan kaldiracak bir
psiko-sosyal vasat inga eder. Bu vasattan 6teki ve ya-
bancilasma ¢ikmaz. Modernlesme ise tek tiplestirici bir
yapiyt zorunlu kilar. Modernlesme ideolojisi tek yapi-
1, tek kilttrd, tek insani zorunluluk olarak dayatir. Bu
yizden catigmay1r zorunlu kilar ve kaosu derinlestirir.
Her yabancilagsma ve 6tekilestirme beraberinde bir diisg-
manligl, digmanlik catiymayi, catisma ise kaosu getirir.
Bu durum doga, diigtince ve kiiltiir diizeyinde de psiko-
lojik vasatta boyle idame edilir. Sorun tam olarak bu...

Miisliiman, yabancilagtirmadan bir digeri ile iliski kurar.
ili§kisini hem inang¢ zemininde hem s6zlesme zeminin-
de inga eder. Ayn: inanci paylastigr kisilerle o ‘inancin’
saglachigr ahlaki zeminde iliski kurdugu gibi ayn: inanci
paylagmasa da birlikte yasacig kisilerle bir ‘sézlesme’
tizerinden iligki kurarak onlarla baris icinde yasamaya
devam eder. Bu Missliiman olmanin dogasmda var olan
temel kuraldir. Bu kurala uymayan Misliman, inanci
ile tezada dusmiis kabul edilir.
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Q Nuri Sardogu

“Otekiyle
karsilasma ve
otekilestirme
modern
toplumlarwn,
modernitenin en
temel ozelligidir.
Modernite
kendisini ‘oteki’
Uizerinden insa
etmistir.’




Dosya konumuz olan “Ben/Biz ve Oteki” meselesini, Lstanbul
Medeniyet Universitesi sosyoloji biliimiinden kymetli hocamiz
Dog. Dr: Liitfi Sunar ile hasbihal tadinda yaptigvmiz bu soylesi-
de degerlendirmeye ¢alistik. Meselenin kavramsal boyutu, tarih
arka plam ve dahi giiniimiiz baglamnda birey ve toplum agi-
sindan gesith yonleryle analiz edildigr soylesimiz oldukga ufuk
agict oldu. Yogun giindemine ragmen bu soylesiyi gergeklestirme
nezaketinde bulunan hocamiza da ayrica tesekkiir ederiz.

Hocam hos geldiniz. Nasilsinmiz?

Hosg bulduk. Tegekkiir ediyorum. Siz nasilsiniz?

Elhamdiilillah, Allah razi olsun. Bugiin sizinle ‘Gte-
ki’yi konusmaya calisacagiz. Oncelikle ben modern
diisiince uzerinden kisa bir girizgah yapayim. Sonra-
sinda insallah sorularimiza ge¢mis olalim. Hocam ma-
lumunuz modern diisiince kendisini “6teki” iizerinden
sekillendiriyor. Bundan dolay: da kendisinden 6nceki
diisiince geleneklerinden siyriliyor. Modern diisiinceyi
onceki geleneklerden, gelenek disiincesinden ayiran
ilk aktor de aslinda bu. Varlhiga, kiiltiire, bilime, felse-
feye ve daha bircok seye kendince bir perspektif iize-
rinden bakiyor. Bundan dolayr modern diisiinceyi biz
geleneksel diisiinceden biraz daha ayiriyoruz. Bunun
iizerinden hocam ilk sorumuzu sormak istiyorum. Ote-
ki kavramim nasil ele almaliy1z? Meselenin sosyolojik
ve toplumsal baglamdaki tanim iizerinden “ben” ve
“steki” kavramlar: iizerinden neler soylersiniz? Oteki
meselesi sadece toplumsal bir olgu mu yoksa bireysel
bir durus mu? Bir de bir sey daha ekleyeyim hocam.
Oteki dedigimiz zaman toplum icerisinde muhalif bir
durus mu oluyor? Yani hikim olan goriise, ideolojiye
karsi durmak anlamina mi geliyor? Nedir 6teki?

Oncelikle isterseniz konuya modern diisiinceden bir girig yapa-
lim. Modernite esasinda Bati Avrupa’da ve 19. yuizyilda sekillen-
mis olan bir yasam tarzi, bir diinya goriisti, bir sosyo-ekonomik
ve politik bir durum. Fakat ayn1 zamanda Avrupa’nin kendi icsel
sartlarindan 6tiirti modernite kendisini gecmisle, gelenekle, tarih-
le bir kopus iizerine inga etti. Ozellikle bilimci diigiinceyle kilise
arasindaki ¢atisma ve farklilagma bir siire sonra bu ikisinin kars:
kargiya gelmesine ve modern diigtince olugurken de gegmisten bir
kopusun ortaya ¢ikmasina yol acti. Bu kopus sadece kilise orta
¢agindan bir kopusla sinirh kalmadi. Modern dustince kendisini
ilerlemeci bir anlayig tizerine inga etmisti ve bu ilerlemeci anlayas;
ashnda tarihin erken dénemlerindeki daha az gelismig, daha geri

Liitfi Sunar

istanbul Medeniyet Universitesi Sosyoloji
Bélimiinde gdrev yapmaktadir. Temel
arastirma alanlartklasik sosyoloji teorisi,
oryantalizm, modernlesme, toplumsal
degisim ve politik ekonomidir. Uluslararast
dergilerde, bu konularailiskin gesitli
makaleleri yayimlandL.

Son donemde ¢tkan kitaplart sunlardir: Marx
ve Weber'de Dogu Toplumlari, Marx an
Weber on Oriental Societies, Eurocentrism
at the Margins: Encounters, Critics and
Going Beyond, Debates on Civi-lization in
the Muslim World: Critical Perspectives

on Islam and Modernity, Degisim Sosyolo-
jisi, Sosyal Tabakalasma ve Alexis de
Tocqueville: Modern Cagin Celiskileri
Karsisinda Bir Diistintir adl kitaplart ve ¢ok
saylda makalesi bulunmaktadir.
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toplumsal yapilarin gittikce her bir agamada daha ileri
bir toplumsal forma evirildigine yonelik bir anlayisla se-
killenmekteydi. Ve bu anlayis tabii olarak modernitenin
kendisini dunya tarihinin zirvesine, son agamasina ve
en gelismis en ileri toplumsal form olarak gormesine
yol act. Burada birkag husus var. Oncelikle gegmiste
kalanlari modernitenin perspektifinden agilmis olanlar:
barbar ya da vahsi olarak gérmeye yonelik bir yakla-
sim sekillendi. Modernite digerlerini “uygarligin ilerle-
mesine ayak uyduramamis” toplumsal formlar olarak
etiketledi. Bu ashinda sadece dustinsel bir etiketleme,
entelektiel bir etkinlik degildir. Modernitenin kendisini
lizerine inga ettigl yayllmacilik ve somirgecilik bu eti-
ketten beslendi.

Moderniteyle somurgecilik arasinda ¢ok yakin bir bag
var. Modernite ile emperyalizm arasinda yakin bir bag
var. Modern ekonomik-politik diger tlkelerdeki kay-
naklara el koymak, diger tilkelerin iktisadi kaynaklarini
somirmek tizerine gekillenmigti. Modernitenin en yiik-
sek cagr ayn1 zamanda Avrupa devletlerinin somiirgeci-
likte en zirvede olduklart donemdir. Dolayisiyla 6tekile-
rin, digerlerinin, geri kalanlarin ashnda geri olduklari,
gelismemis olduklar, ilerlememis olduklari, uygarlik
yariginda yaya kaldiklarina dair bir soylem ashnda so-
mirgeciligin megsrulagtirilmas: i¢in kullanilmistir. Yani
“bu topluluklar gelismediler, ilerlemediler, uygarhktan
nasiplerini almadilar” seklindeki bir inaniy moderni-
teye Ustunlik fikrini kazandirdi. Dolaysiyla gelismis

olanin, ilerlemis olanim, uygarlagmis olanin digerlerine
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galebe calmasi, onlar1 yonetmest, onlar hakkinda karar
vermesi tabii gortldi. Bu fikir ve bakis 6tekilestirme
tizerinden kendisini var etti. Ayn1 zamanda hiyerarsik
bir diinya anlayiginin insanlar arasindaki farkliiklarin
siyaseten kullanilmasmin ve tahakkime yonelik bir
gerekee olarak kullamlmasinin 6nitinii agmaktaydi bu
anlayis. Dolayisiyla ashnda modernitenin kendisini 6te-
ki tizerinden, Gtekilestirme tizerinden kurmast sadece
distinsel bir performans degil. Sadece kendi toplumsal
formuna dair, kendi toplumsal formunu tanimlamaya
dair bir girigim degil. Ayn1 zamanda modern tahakkii-
miin ve yayllmaciigin gerekg¢elendirilmesinin bir araci
olarak kullanildi. Bugtin modern diisiincede bu gekilde
kullanihir.

Bu anlamda baktigimizda ashinda iginde bulunmus ol-
dugumuz modern diinyanin kavramlarini, distinceleri-
ni, meselelerini esasen bu perspektiften degerlendirmek
gerekir. Belki de beni bu soylesiye davet etmenizin se-
bebi budur. Otekiyle kargilasma ve 6tekilestirme mo-
dern toplumlarin, modernitenin en temel o6zelligidir.
Modernite kendisini ‘6teki’ tizerinden inga etmigtir.
Buna modernlesmig toplumlar da dahil. Yani sonrasin-
da Asya’da, Afrika’da, Latin Amerika’da modernlegmis
olan bizim gibi toplumlar da dahil buna. Bugiin diinya
sosyal meselelerinin kalbinde bu 6tekiyle girilen mtna-
sebet yatar.

Ben uzunca yillar Sosyolojiye Girig dersi anlattim. Bu
derste sosyallesme bahsinde bir kimlik kazanma mev-
zusu vardir. Sosyallesme sosyolojinin kalbinde yatan bir
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Her sey ziddiyla kaimdir. Yani siyahi beyazla, uzunu kisayla
tamimlariz. Bunlar birbirlerinin agiklanmasr i¢in bir dayanak noktasi
olustururlar. Bilgi i¢cin bu dogru. Yani her sey ziddiyla kaim, ziddryla
anlatabiliyoruz ve o zithklar bizim bir sey1 bilmemizi kolaylastirtyor

ya da daha agik hale getiriyor. Peki varlig1 ziddiyla kaim mi? Yani bir

varlik olarak, bir ontolojik kategori olarak varligr ziddiyla kaim mi?
Bu aslinda ¢ok onemli bir noktaya tekabtl ediyor. Burada iste Bat
diistincesinin kendisini iizerine insa ettigi dualistik felsefe, tam da bu
zithklar: ontolojik bir kategori olarak ahyor.

konudur. “Birey nasil toplumsal bir varhiga dontgtir?”
sorusuna cevap arar sosyallesme tartismalari. Sosyalles-
me tartigmalarinda yaygin kabul goéren bir tanim var.
Insan kendisini tabii olarak Gteki tizerinden tammlar
seklinde bir tamim. Kimlik, benlik 6teki tizerinden se-
killenir seklinde bir iddia. Uzunca yillar ben de konuyu
bu gekilde anlattim. Yani derse giriyorsunuz. Sosyo-
lojide yaygin bir sey. Arkadaglar, bireyin kimligi 6teki
tizerinden gekillenir. Erkegin kimligi kadina karg ola-
rak, siyahin kimligi beyaza kars1 olarak, zengin-yoksul
ikilemi. Bir giin derste anlatirken kendi kendime; “Niye
6yle olsun ki? Boyle olmak zorunda mi? Bunu bir sor-
gulamamiz gerekmez mi?” dedim ve ashnda bu 6tekiyle
sadece sosyolojik teori baglaminda degil ayn1 zamanda
daha ontolojik diizlemde ilgilenmeye baglamam ashinda
o derste fark ettigim noktayla gerceklesti.

Burada bir fark var. Onu agayim miisaadenizle. Yani
kadim digtincede de biliyorsunuz “her sey ziddiyla
kaimdir” prensibi egemendir. Her gey ziddiyla kaimdir.
Yani siyahi beyazla, uzunu kisayla tanimlariz. Bunlar
birbirlerinin acgiklanmasi i¢in bir dayanak noktast olug-
tururlar. Bilgi i¢in bu dogru. Yani her sey ziddiyla kaim,
z1ddiyla anlatabiliyoruz ve o zithklar bizim bir geyi bil-
memizi kolaylastiriyor ya da daha agik hale getiriyor.
Peki varligr ziddiyla kaim mi? Yani bir varlik olarak,
bir ontolojik kategori olarak varhigr 6tekinin varhigina
mi1 bagh? Bu ashnda ¢ok énemli bir noktaya tekabiil

ediyor. Burada iste Bati distincesinin kendisini iizerine
inga ettigi dualistik felsefe tam da bu zithiklar ontolojik
bir kategori olarak aliyor.

Halbuki bizde de yaygin olan, asagi yukar: belli bir d6-
nemin felsefesinde ¢ok belirleyici olan “her sey ziddiyla
kaimdir” prensibi bir bilme durumuna tekabiil ediyor.
Tanmimak i¢in, farklihklar anlayabilmek icin zithklara
bagvuruyoruz. Fakat o zithiklar bu iki farkh seyin var-
higimin temeli degil. Yani ontolojik olarak birbirinden
ayrismuyorlar. Siyahla beyaz ikisi de insan. Birbirlerin-
den farkl degiller, zit degiller bu yoniiyle. Zithklar: on-
larin sosyal hayat igerisinde belki de taniyabilmek icin
olmus bir sey. Ya da iki etnik grup, iki farkh dil konusan
topluluk. Kadm ile erkek, bunlar birbirinden ontolo-
jik olarak farkl degiller. Insan olmak bakimindan aym
ontolojiye sahipler. Fakat birtakim o6zellikleri sebebiyle
birbirlerinden farklilar. Dolayistyla buradan hareketle
bir stire sonra ashnda “6teki” kavraminin gercekten de
tam da boliip ayristirmaya, bir farkhlagtirmanin 6tesin-
de bir koparmaya yonelik bir tavir meydana getirdigini
fark ettim. Ve onun yerine ashnda “baskalik” kavrami-
nin kullanilmas: gerektigini diisinmeye bagladim.

Yani bagkalik biittinti kavrayan, buitiinii kapsayan ve bir-
birinden ¢esitli 6zellikleri itibariyle farkl olan durumla-
r1 tamimlamaya yarayan bir kavram olarak karsgimiza
¢ikiyor. Bu sekilde baktigimizda da insanin kendisiyle
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munasebeti bile kendi varligiyla ve benligiyle miinase-
beti bile ashnda bir bagkalik deneyiminin neticesinde
ortaya ¢ikiyor. Kendisini etrafindaki seylerden tefrik et-
mesi, benliginin farkina varmasi ama onlarla zithk ve
karsitlik iligkisi kurmamast iizerine sekilleniyor. Oteki-
lestirme, zitlagtirmayi igeriyor. Bu zitlagtirma birbirin-
den kopusu, varlik olarak farkhilagmayr ve dolayisiyla
tahakkiimii meydana ¢ikariyorken bagkalik bir bireyin,
bir insanin ya da herhangi bir varhgin kendi varhigim
devam ettirebilmesi i¢in bir bagkaya olan muhtaciyetini
ortaya koyan bir bakig olarak kargmmiza gikiyor. Bu iki
kavrami bu gekilde ayiriyorum ve insanlik tarihini bag-

kalik deneyimlerinin bir tezahtirii olarak gértyorum.

Insanlar birbirine muhtaclar. Toplum dedigimiz sey
¢ok sayida insanmn birbirlerinin yararma, faydasina
olacak bir sekilde bir araya gelmesinden olusuyor. En
mikro diizeydeki gruptan -yani mesela cekirdek aile-
den- en makro duzeydeki gruba -mesela devlete ya da
uluslararas: topluma- kadar biitiin bu birliktelikler as-
linda insanlari birbirleriyle fayda miibadelesi ekseninde
sekillenen bir birliktelikle ortaya ¢ikiyor. Dolayisiyla da
bu anlamda baktigimizda insanlar birbirine muhtagtir.
Insanin gecmisi ve gelecegi bagkalariyla kurulmug olan
munasebetlerin niteligiyle sekilleniyor. Tamamlayacak
olursak modernite tahakkiimcii bir sekilde kendi s6-
mirgeci yayllmacihigim temel olusturmak tizere 6teki-
lestirici bir perspektif gelistirdi. Sonugta olugan biitiin
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teknik imkanlara, ortaya cikan bilimsel gelismelere,
ortaya c¢ikan teknik kapasite genislemelerine ragmen
insanhgin hayrina insanlar bir arada yagatacak, insan-
lar1 birbiriyle baris icerisinde yasatacak bir gorus, bir
sistem olugturamadi. Diinya tarihinde hep suna inani-
liyordu: Savaglarin sebebi kitliklar, kaynak cksikligi. ..
Fakat bugiin geldigimiz noktada olaganustii bir kaynak
bollugunun, olagantsti bir ritim kolayhiginin oldugu
bir dinyada her zamankinden daha ¢ok savag var. De-
mek ki kithik problemini ¢6zmek mimkiin ama insan-
larin ya da topluluklarin birbirleriyle miinasebetlerini
gerceklestirecekler: uygun bir diigiince zemini, uygun
bir siyasal zemin kurulmadiginda bu kithik probleminin
¢oziilmesinin ¢ok da fazla bir anlami, degeri kalmiyor.

Yani “Savaslarin sebebi kitliktan ziyade Gte-
kilestirmedir.” diyebilir miyiz?

Bugtin icin 6yle goriiniyor. Gegmiste evet bu daha faz-
la kithikla iligkili olabilirdi. Daha dogal savaglardi onlar.
Bugiin ama 6yle degil. Size ¢ok ilging bir 6rnek vere-
yim. Biz bugiin diinyada 11 milyar insana yetecek ka-
dar gida iiretiliyor ama 8 milyar insam besleyemiyoruz.
Diinyada 800 milyon insan acghk sinirinm altinda yagi-
yor, aclik yasiyor. 1.5 milyar insan da gida yoksullugu
yastyor. Biz 11 milyara yetecek kadar gida trettigimiz
halde oluyor biitin bunlar. Demek ki bagka bir sorun

Kendi varligini hep 6tekiler tizerinden anlamlandiran bir

modern birey tip1; 6zgur, 6zerk, kendi arzularin ve isteklerini
merkeze alan, ¢ikarci bir birey tip1 tabii ki otekilestirmey1 saglar.
Aymi sey toplumlar icin de gecerli. Kendi basit tekil cikarim
genel ¢ikarin ontine koyan, kendi geligmesini kendi ilerlemesini
digerlerinin aleyhine olacak bir sekilde temellendiren
toplumlarda otekilestirme ile tahakkiimeu bir anlayisa dogru
evrilirler.
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var. Bugiin biitiin diinyay1 refah igerisinde yasatacak
kadar kaynagimiz, diinyadaki biitiin sorunlar1 ¢ézmeye
yetecek kadar teknolojimiz ve bilimimiz var ama biitiin
bunlar bu sorunlart ¢ézmiiyor. Neden? Cinkii bagska-
larmi ontolojik olarak farkh goren, tahakkiim gerceve-
sinde iligki kuran, baski altinda tutmay1 amaclayan bir
anlayis modern siyasetin ve ekonominin temelinde yer
aliyor.

O zaman hocam 6teki toplumsal bir olgu mu
yoksa bireysel bir durus mu? O zaman 6tekiye
daha ¢ok bireysel bir durus demek miimkiin
degil midir?

Her ikisi de mimkun. S6yle dugiiniin: Kendi varligim
hep 6tekiler tizerinden anlamlandiran bir modern birey
tip1; Ozgiir, 6zerk, kendi arzularini ve isteklerini merke-
ze alan, ¢ikarci bir birey tipi tabii ki 6tekilestirmeyi sag-
lar. Ayni ey toplumlar i¢in de gecerli. Kendi basit tekil
gikarim genel ¢ikarin 6ntine koyan, kendi gelismesini
kendi ilerlemesini digerlerinin aleyhine olacak bir sekil-
de temellendiren toplumlarda 6tekilestirme ile tahak-
kitmcii bir anlayisa dogru evrilirler. Bu her iki diizeyde
de gegerli bir durum. Bugiin modern bireyin krizlerinin
en 6nemli nedenlerinden birisi bu tiir ontolojik 6tekiles-
tirmelerle kendisini tanimlamasi.

Otekinin konumuyla ilgili irk, din, dil, kiiltiir
kastlarin etkili oldugu diisiincesi dogru mudur
ve sosyal antropoloji bakimindan ben-biz ve
oteki ve otekilerin olusum ve degisim siirecle-
rinin altinda yatan faktorler nelerdir? Bu nok-
tada 6niimiize ¢ikan hangi akimlardan ve teo-
rilerden bahsedebiliriz?

Bu zor ve uzun bir soru. Uzun bir ders yapmamizi
icap ettiren bir soru. Soyle soyleyebiliriz: Sonucta in-
san topluluklarii degerlendirdigimizde, topluluklarin
farklilagmalarinin zemininde, temelinde bahsettiginiz
etkenler bulunur. Yani o6ncelikle dil cok temel bir fark-
hilik unsurudur. Bugiin daha az sayida dil var diinyada
ama gecmiste daha ¢ok dil vardi. Insanlar dillere gore
ayriliyordu. Farkh dili konusanlarm farklh olduklarina
yonelik bir anlayig s6z konusuydu. Etnisite biraz mo-
dern bir kategorizasyon. Her ne kadar baz teorisyenler
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eski agiret, kabile fikrinden temellendigini soyleseler de
bugtinkii manada bir etnik birliktelik ya da etnik fark-
hlik fikri modern bir fikirdir. Aynen millet, ulus fikri
gibi. Sunu da unutmamak lazim: Butun bu kategori-
ler esasinda yapay ve degisebilir kategoriler. Yani soyle
dugtintin: Bir etnik grupta diinyaya gelmis olan bir be-
bek bagka bir etnik grubun yaninda, i¢inde yetistiginde
oranmn dilini konuguyor. Peki bu hangi gruba dahil ola-
cak? Cogu kez aslinda kimlik dedigimiz sey biraz bizim
sosyo-politik olarak sekillendirdigimiz unsurlar. Bu un-
surlara boyle kadim, degismez kategorilermis gibi yak-
lasmanin dogru oldugunu diisinmutyorum. Degigebili-

s
e U
1 i

yor, farkhilasabiliyor bu kategoriler. Hele insanlik tarihi
uzunca bir dénem. Insanlk tarihi igerisinde cok daha
fazla degisebiliyor. Buna c¢ok da 6rnek vardir. Mesela
bugiinkti Latin Amerika toplumlarini disiintiin. Nedir
yani? Akdeniz kokenlidir midirler? Yoksa Kolomb 6n-
cest Amerika’daki uygarliklarin bir par¢ast midirlar? Bu
ikisinden de farkh yeni bir kimlik midir? Bu tizerinde
gokga durmamiz gereken bir sey. Ustelik bugiin Brezil-
yalilik, Meksikahlik diye bir gey var. Bunlar artik olug-
mug kategoriler. Olugsmus ama degisebilir.

Bu baglamda su 6rnegi verelim. Ozellikle de bu Suriyeli
miiltecilerin, gé¢menlerin gelisiyle birlikte. Mesela “Ne

Ozellikle ulus kimliginin, ulus fikrinin ileri diizeyde yapay ve devlet

tarafindan inga edilmis olan bir kimlik kategori oldugunu soylemem
icap eder. Fakat bugtin sanki en fazla ayirt edici, otekilestirmenin
de en temel unsuru olarak kullanilan bir fikir oldugunu gérmek
de ileri duzeyde sasirtict aslinda. Yani bugun insanlar kendi milli
kimliklerinin, ulusal kimliklerinin tarithin belli bir doneminde devlet
tarafindan insa edilmig oldugunu hi¢ duginmezler. Bu hep vard,
binlerce y1l boyunca hep boyleydi, hep bu sekilde olageldi diye

dusuntrler.

islert var evlerine donsiin” deniliyor. Neden? Ciinki
arada bir siir var, farkli bir devletin vatandagi. Onlara
karst bir sorumlulugumuzun olmadigi fikri kolaylikla
geligtirilebiliyor. Ama g6yle digiiniin: 1939’da Hatay,
Tirkiye’ye katilmamig olsaydi, o glin sartlar farkh ge-
kilde gerceklesseydi ve Suriye’nin bir pargasi olarak
kalsaydi bugiin Istanbul’da gordiigiiniizde “Hataylmmn
ne isi var Istanbul’da? Evine dénsiin!” denecekt. Ya da
tersi. Batum, Kerkik igte Misak-1 Milli simirlar igeri-
sinde, Tirkiye smirlan igerisinde kalmig olsayd: onla-
ra yabanci, el muamelesi yapmayacaktik. Ulus devlet
sinirlan ¢izdikten sonra biraz kendi kimligini tabii bir
kimlikmig, tabii bir ayrimmug gibi sunabiliyor. Bunlar
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devletlerin, styasetlerin bilerck inga ettiklert makro kim-
lik kategorileri. Ozellikle ulus kimliginin, ulus fikrinin
ileri diizeyde yapay ve devlet tarafindan inga edilmig
olan bir kimlik kategori oldugunu soylemem icap eder.
Fakat bugiin sanki en fazla ayirt edici, 6tekilestirmenin
de en temel unsuru olarak kullanilan bir fikir oldugunu
gormek de ileri duzeyde sasirtict aslinda. Yani bugiin
insanlar kendi milli kimliklerinin, ulusal kimliklerinin
tarihin belli bir déneminde devlet tarafindan insa edil-
mis oldugunu hi¢ diiginmezler. Bu hep vardi, binlerce
yil boyunca hep boyleydi, hep bu sekilde olageldi diye
diigtinirler.



Bitin bunlardan siyirdigimizda ashnda insanin insan
olmak bakimindan yani biitin o kimliklerinden siyrilip
tek bagma kaldigindaki varhigr temsil edici bitinligi
hem kendisini tanimas: acisindan hem de diger insan-
larla birlikte bir iliski kurabilmesini kolaylagtirmas: agi-
sindan ¢ok temel bir unsur. Insamn insan olmak baki-
mindan digerleriyle olan 6zdegligi ¢ok temel bir unsur.
Farkhliklar gereksiz midir? Aksine bence farkliliklar ge-
reklidir. Yeni tecriibelerin, farkli tecrtibelerin, farkl ilig-
kilerin, farkli zenginliklerin, farkl arayiglarin zeminini
olusturur etnik, dinsel, dilsel farkliliklar. Bunlar insanlik
i¢in farkli deneyimler gelistirir ve insanhgin imkanlari-
nin ortaya c¢ikmasinda da yeni yollar ve izler olugturur.

Insan olmak bizim igin iist tarafta duran cat1
bir kimlik. Alt tarafta da dinimiz, dilimiz, kul-
tiriimiiz yatiyor. Biz bu alt taraftakini iist tara-
fa gikardigimizda, iisttekini de alta indirdigi-
mizde otekilestirmeyi aslinda ortaya ¢ikarmas
oluyoruz. Normalde iist tarafi baz alsak boyle

bir seyi konusmamis olacagiz. Dogru mudur?

Evet, ¢tinki ihtiyarl olmayan tek kimligimiz insanhgi-
miz. Onun digindaki kimliklerimiz ihtiyarl kimlikleri-

miz, tercihli aidiyetlerimiz. Mesela dinimizi kendimiz

segiyoruz. Bu yiizden de kiymetli zaten. Biiytuk dlciide

bugtin zor olsa da ge¢cmiste daha kolaydi, siyasal aidi-
yetlerimizi kendimiz seciyoruz. Bu sebeple de iradi bir
secim, degistirilebilir bir se¢cim. Bunlar degisebilir sey-
lerdir ve zaten insanlarin arasindaki bu saydiginiz ka-
tegoriler ¢ercevesindeki miicadelenin veya iligkinin di-
namik olmasinin sebebi degistirilebilir olmasidir. Dinler
arasindaki miinasebet dinamik bir miinasebettir. Insan
tecriibesini zenginlegtiren de o dinamizmdir. Bunlar
arasindaki miinasebettir, tartiymadir, farkli bakislardir.
Yine diller arasindaki iliski dinamik bir iligkidir. Cn-
kit birbirlerine gecislidirler. Diller sabit 6zler, 6zneler
degillerdir. Birbirlerine gecislidirler ve dolayisiyla bu

anlamda dile baktigimizda o, insani tecritbenin ¢ogal-
masina yol acan bir dinamizm olugturur. O yiizden in-
sanlar arasimdaki miinasebetin zeminini insanhk olarak
ele almak gerekir. Fakat burada humanite anlamindaki
aydinlanmanin yapay kategorisinden bahsetmiyorum
insanhk derken. Yani bir insanin varligim devam ettire-
bilmesi i¢in hayatinin asgari kosullarini saglayabilmesi
icin gerekli olan uretim, tiiketim ve iligki zeminini kas-
tediyorum insanlk derken. Hep su érnegi veriyorum bu
konuyu anlatirken. Mesela ¢olde yalniz basiniza kaldi-
niz. Yolunuzu kaybettiniz. En ¢ok neye sevinirsiniz? En

¢ok bir bagka insana denk gelmeye sevinirsiniz. Ciinki
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o da yolunu kaybetmis bile olsa birbirinize dayanarak
daha kolay o durumla basa ¢ikacagimzi digiintirsiiniiz.
Iste insanhk dedigim bu kargilagmadaki sevinc...

Meseleyi insanlik tarihi tizerinden ele ala-
cak olursak insanoglunun 6tekiyle alakal: ilk
insandan bugiine kadar genel bir cercevede
meseleyi ele alacak olursak 6tekine karsi du-
rumu, tutumu, davramsi nasil olmus? Biraz
daha o6zellestirelim. Miisliimanlarin 6tekine
karsi nasil bir tecriibesi olmus? Biraz daha
daraltalim hocam. Bir de sunu sormak istiyo-
rum: Dogu-Bat1 okumalarinda oryantalizm ve
oksidentalizm uizerinden biz 6tekini nasil oku-
yabiliriz?

Isterseniz {iciincii sorunuzu ayralim ilk iki sorudan.
Onu ayrica konugalim. Cinki ilk iki soru ¢ok 6nemli
bir hususa isaret ediyor. Ben insanlk tarithinde ¢ok ce-
sitli tecriibeler oldugunun farkindayim. Yani kapsayici
toplum tasavvurlari, kapsayic siyasal sistemler oldugu
kadar dislayici toplum tasavvurlari, tahakkiimeti ve ote-
kilegtirici siyasal sistemlerin de var oldugunun farkinda-
yim. Bu ikisinin de birbirine déntsebildigini, birbiriyle
kargiikli bir dénistiriact iligki igerisinde oldugunun
bilincindeyim. Insanlik tarihinde bu anlamda baktig1-
mizda ¢ok pozitif 6rnekler de var, ¢ok olumsuz 6rnek-
ler de var. Fakat temelde ashnda bizim aradigimiz sey
-bugiin de aradigimiz sey- su: Insanlar: baris igerisinde
yagatacak, insanlar1 birbirlerini yok etmeksizin bir ara-
da yasatacak bir sistem. Insan kendi tabiatim agmaya
meyilli yegane varhiktir. Kendi tabiatini agma arzusu var
insanda. Mesela bir aslan “Et yemekten sikildim artik
ot yiyeyim.” demez. Ya da bir aslan “Su eti su otla §6y-
le karigtirayim, soyle bir lezzet elde edeyim.” demez.
Kendi tabiati neyse onu takip eder. Ama insan kendi
tabiatin1 agmay1 arzu eder. Hep daha ileri, daha yeni bir
form tiretme ¢abasi icerisindedir. Ben bunu olumsuz bir

sey olarak da gérmuyorum.

Bu, insanin gelismesinin tabii bir seyrini gosterir. Do-
layisiyla toplumlar insanmin bu kendi tabiatim1 agmaya
yonelik girigiminin, bilgi tiretmesinin, teknik tiretmesi-
nin bir ¢iktist olarak daima yeni formlar meydana ge-
tirirler. Toplumlar oldugu gibi kalmazlar; yeni formlar
meydana getirirler. Diinya tarihinde gittikce genisleyen
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hem mekansal olarak hem de iliskisel olarak gittikce
yogunlagan bir toplumsal formu gorirtz. Kalabalik-
lagmayla birlikte mekansal yogunlagma gerceklesir ve
ayni zamanda insanlar arasindaki iliski sayis1 ve sikligt
artar. Dolayistyla da geligen her bir yeni sosyal form-
da insanlarin bir aradahgim saglayacak yeni bir ahlaki
norma ihtiyac duyulur. Iktisadi, ticari ve entelektiiel
iligkilerin ¢ok siki olmadigr bir toplumda gelistirilecek
ahlaki normlar ile bu iliskilerin ¢ok sik oldugu, ¢ok tek-
rarlandigy; dolayisiyla ihtilaflarin ¢ok arttigr toplum-
larda gelistirilecek olan ahlaki norm birbirinden farkh
olmak zorundadir. Bu anlamda baktigimizda insanhk
tarthinde so6zlii normlardan yazili normlara dogru bir
gecis oldugunu ve gittikge hukuki miinasebetlerin daha
merkeze geldigini goriyoruz.

Simdi burada Islam nerede duruyor? Yani Hz. Pey-
gamber’in (sas) getirmig oldugu Misliimanhk nerede
duruyor? Ben olay: soyle degerlendiriyorum: Insanhk
tarthinde toplumlar ve topluluklar: birbiriyle temasa
geciren {i¢ unsurun hareketliligidir. Ug alandaki hare-
ketlilik, dinamizm insanlar1 ve topluluklar: bir araya ge-
tirtyor ve ahlaki yogunlagmaya vesile oluyor. Bunlardan
birincisi iktisadi hareketlilik. Ticaretin artmasi, malla-
rin ve hizmetlerin dolagim seyrinin hizlanmasi, pazarla-
rin bitylimesi, dolayistyla topluluklarin kendi dar gerge-
velerinde sadece kendilerine yeter bir iktisadi faaliyetin
disina ¢ikip baska yerlerde yapilan iktisadi faaliyetlerle
iligkiye gecmeleri iktisadl hareketlilik. Ticcarlar, para
ve diger unsurlarin dolagimi burada ¢ok 6nemli bir yer
tutar. Tkincisi ashnda birincisi demem gerekiyordu. In-
sanlarin hareketliligi. Topluluklarin, halklarin hareket-
lilig1. Insanlar cesitli sebeplerle bulunduklar: cogratyay:
terk edip baska yerlere gidebilirler. Kuraklik olabilir, bir
topluluk bir yeri terk edip bagka bir yere gidebilir. Nii-
fus artis1 bir yerde fazladir topraklar yetmez, baska bir
yere go¢ edebilir ya da bir yerde topluluk igerisinde ih-
tilaf’ ¢ikabilir, bir grup bagka bir yere gé¢ etmek zorun-
da kalabilir. Ugiinciisii de fikirlerin hareketliligi. Buna
teknoloji, bilim, din ve ideolojiyi de katiyorum. Diin-
ya tarithindeki ¢ok buyiik degigimler fikirlerin hareket-
liligiyle olusmus olan hususlardir. Bittn buytk dinler
dogduklar cografyada degil baska cografyalarda etkin
olmuglardir. Biitiin biiyik peygamberlerin hayatinda
hicret vardir. Biittin buyiik bilim adamlarimin hayatin-
da stirgtin vardir, hicret vardir. Tlim, fikir, teknik dolasti-
ginda genisler, dolastiginda anlamini gogaltir, degerini,
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modernite kendisini 6teki
uizerinden kurarken,
otekilestirme tizerinden insa
ederken ayni1 zamanda 6tekine

dair bilgiyi de tiretmeye basladi.

etkisini cogaltir. Daha fazla insanin katki yapip ¢ogal-
masina yol agar. Buna c¢oklu 6grenme diyorum ben.
Egitim bilimlerinde ¢oklu 6grenme diye bir tabir var,
onu kastetmiyorum. Cok farkli insanlarin katki yapa-
rak geligtirdikleri bilginin aktarmmi olarak gortyorum.
Burada yazinin 6nemli bir rolt var. Yazi o ¢oklu 6gren-
meyi sadece bugiin olmaktan ¢ikarip ¢aglar arasinda da
bir 6grenmeye donistiirtiyor. Bugtin Platon’un metnini
okuyup biz bir sey 6grenebiliyoruz. Ya da Newton’un
kitabini okuyup bir teori gelistiriyoruz. Dolayistyla yazi
¢aglar arasinda da bir 6grenme imkan, firsati sunuyor.
Dolayisiyla bu ti¢ hareketlilik toplumsal yagamin zemi-
nini tegkil ediyor. Bu hareketlilikler arttiginda insanlarin
faydasi ¢ogalir, bu hareketlilikler azaldiginda insanlarin
faydasi azalir. Hareketlilikler arttiginda kaynaklar ¢oga-
lir ve azaldiginda kaynaklar azalir. Peki Misliimanhk
ne yapti? Aslinda insanhk tarihinde ¢ok énemli bir dii-
gum noktasinda Muslimanlik kendi yagam felsefesini
kurdu. Bir ¢6ziilme noktasi, bir ttkanma noktasinda ta-
rihe miidahalede bulundu.

Mislimanhigm bu kadim cografyalarda Zerdustiik,
Hristiyanhk, Yahudilik gibi kadim dinlerin hakim ol-
dugu bolgelerde hizli bir sekilde yayilmasi, ¢ok hizh
bir bicimde kendi alanimi kurmasi, savas olmaksizin
pek ¢ok insanin bu dine girmesini temin etmesinin ar-
kasinda ashinda yasam felsefesinin, diinya gorisiiniin,
hukuki sisteminin bu alanlardaki hareketliligi, az énce

dile getirdigimiz tig¢ hareketliligi cogaltmaya yonelik bir

icerik barmdirmasindan otirtidar. Yani 600’lerin orta-
sinda Mekke’de Medine’de sinirli olan bir din, 700’1e-
rin ortasina geldigimizde Ciin’den Endiiliis’e Avrupa’ya
kadar, Anadolu’dan Darusselam’a kadar ¢ok buyiik bir
cografyayl, kadim bir cografyayr etkisi altina almisti,
dontigtirmiistii. Bunun en 6nemli nedeni halklarin ha-
reketliligini serbest birakmasi, mallarin hareketliligini
serbest birakmasi ve katki yapmasi; pazarlar, tiiccarlar
6nemsemesi ve daha da énemlisi fikirlerin hareketliligi-
ne alan agmasidir. Misliimanligin en temel ilmi, fikri,
siyasi, iktisadl sistemleri baska toplumlardan Ogren-
miglerdir. Mesela muhasebe sistemini Hind’den, saray
sistemini/yonetim sistemini Misir’dan, tarim sistemini
iran’dan, ordu sistemini hakeza Iran’dan ve daha sonra
Tirklerden aldi. Bu anlamda fikir, bilgi ve teknigi alma
ve digerleriyle birlestirme hususunda c¢ok agik oldu. Bu
da ciddi bir bi¢imde farkh tecriibelerin birbiriyle kar-
silasmasina, birbirinden uzaklagmis olan topluluklarin
daha fazla etkilesime girmesine ve gittikce ¢esitlenen,
¢ogalan bir etkilesim alanin ortaya ¢ikmasina yol agti.
Bu iktisadyi, siyasi gelismenin arkasinda; bu fikri gelisme-
nin, ilmi geligmenin arkasinda ashinda Mislimanligin
diinya tarthinde olugturdugu bu déniisiim yer aliyordu.
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Dogu-Bat1 okumalarinda oryantalizm ve ok-
sidentalizm edebiyat1 igerisindeki 6teki soy-

lemleri hakkinda ne séylersiniz?

Aslinda birinci soruyla iligkili bir husus bu. Yani moder-
nite kendisini 6teki ve otekilestirme tizerinden kurarken
ayni zamanda Otekine dair bilgiyi de tretmeye baglad.
Oryantalizm diye adlandirdigimiz Sark arastirmalar:
temelde aslinda Napolyon'un Misir seferiyle sembolik
olarak baslatilir. Napolyon Misir Seferine gittiginde ya-
ninda ¢ok sayida ilim erbabini gétiirdi. O ilim erbabi-
na Misir'dan da ilim erbaplarimi katti. Bu heyet “Misi-
rin Tasviri” isimli kapsamh ¢aliymay: gergeklestirdi. Bu
oryantalizmin ilk girigimdir. Yani fethettigi, ele gecirdigi
topraklardaki “Tarihi de toplumsal yasami da ben yaza-
rim.” demenin bir adidir oryantalizm. Elbette ki kendi
perspektifinden yazdi. O ilerlemeci perspektifle bunlar
biraz boyle gecmisin arkaik bilgileri olarak tasnif etti.
Acaibu’l-garaib bir dinya halleri olarak tasnif etti. Ve
neyin asildigini gostermek tizere bir bilgi birikimi tret-

ti. Oryantalist aragtirmalarin ilmi degeri bazi alanlarda

inkar edilemez, tarithin toplumun anlagilmasina énemli
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katkilar yapmigstir. Antik uygarliklarin ortaya ¢ikarilma-
sinda, unutulmug dillerin ¢6ziilmesinde, birgok metnin
yeniden kazandirilmasinda ¢ok 6nemli katkilar yapmag-
tir. Buray1 ayirarak ideolojik tarafiyla ilgili konusacak
olursak oryantalizm bagka toplumlarm asla dinya 6lce-
ginde insanlik icin gecerli bir bilgi tiretemeyecegine dair
bir perspektife sahiptir. Zamanla buna tepki ortaya cikti
tabi ki. Ozellikle 20. yiizyllda diger toplumlar sémiir-
gecilikten kurtulduk¢a kendi tarihlerini yazmaya girig-
tiler. Kendi tarihlerini farkli bir sekilde somirgecinin
perspektifinden okumak istememeleri dolayisiyla farkh
bir sekilde agiklamaya giristiler. Ancak bu dogal olarak
tepkisel bir girisimdi.

Bu tepkisel girigim zaman zaman adma oksidentalizm
dedigimiz bu sefer Bat’y1 6tekilestiren, Bati’da iiretil-
mis olan birikimi, tecriibeyi 6tekilestiren bir yaklagima
yol agti. Ashnda biraz 6nce anlatmig oldugum Islam
medeniyetinin tecriibesi acisindan baktigimizda mesela
19. Ve 20. yiizyil oryantalist aragtirmalar ideolojik ige-
rikten ve bakistan kurtardigimizda bilginin, ilmin, fikrin

geligimi i¢in ¢ok 6nemli araglar temin ediyorlar. Bilgi-




nin dolagimi farkh yerlerin bilgisinin olusumu agisindan
degerlendirebilirsek eger biz, bu aragtirmalarin olugtur-
dugu ¢ok onemli bir birikim var. Dolaysiyla bir oksi-
dentalizme sapmadan bu arastirmalarin olugturdugu
bilgi birikimini degerlendirebilme imkam s6z konusu.
Islam uygarliginin ilme, bilime, fikre, teknige yaklagimi-
n1 dikkate aldigimizda bir Misliimanin ya da bir Batil
olmayan bir entelektiielin bu fikirlerden kolaylikla fay-
dalanabilmesi miimkiin olabilir. Ancak ideolojik karak-
teri, 6ztindeki icindeki ¢irimiig tabiati hiyerarsik irkci
dunya gorisuni ayiklamak kaydiyla. Yani bilgiyle ide-
olojiyi ayrigtirip bilgiyi kullanabiliriz biz burada. Nite-
kim bunun ornekleri ge¢miste var. Musliimanlar antik
Yunan distincesiyle kargilagtiklarinda oradaki ideolojik
olani, yani Antik Yunan dinine mahsus olan unsurlar
ayristirdilar ama bilgiyi kullandilar. Digerine de deger
verdiler eski bir hikdye olarak. Ama kendi ilmi anlayis-
larina onu katmadilar. Bugiin bu yapilabilir. Yapilmas:
icap eder. Dolayistyla oryantalizme kargt oksidentalizm
degil, oryantalizme karg kapsayici bir ilmin ortaya ¢ik-
masi1 gerekiyor.

Dogu ile Batr’min tanimlamalar: toplumlar
icin her zaman algilar iizerinden olmus. Alg:
yonetimini iyi bir sekilde kontrol eden giig,
otorite bu noktada kendi dogrusunu kendi ta-
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nimlarim toplumlara gostermis ve kabullen-
dirmis. Bu noktada 6zellikle kapali bir donem
icerisinde kapali toplumlarda ¢ok etkili olan
bu yontem mesela Hollywood filmlerinde iilke-
lerin isgaline zemin hazirlarken sosyallesme-
nin artmasiyla birlikte de darbeleri engeller
bir hale gelmis. Bunun iizerinden sunu sor-
mak istiyorum: Roma’nin/Bat’’nmin “barbari®
ile Miisliiman toplumdaki “gayr-i miislim”i
sosyal ve siyasi statii bakimindan aym seyi mi
ifade ediyor? Eger farkl: seyi ifade ediyorsa bu
farkliliklar nelerdir?

Yani sunu soylemek icap ediyor: Bu Dogu-Bati ayrim-
lart sanildigr kadar kadim ve kapsayici ayrimlar degil.
Yani evet, biittin uygarliklarda bir Dogu-Bati fikri var.
Cunkid yazili uygarhga Mezopotamya’da gegildi. Me-
zopotamya, biraz bodyle dinyayr digindigimuizde
kendisinin batisinda ve kendisinin dogusunda yer alan
yerleri ayrigtirmak icin béylesi bir fikri olusturdu. Me-
zopotamya kendisini merkeze koyuyordu ve diinyay: da
bati kanadi ve dogu kanadi diye ikiye ayiriyordu. Ne-
renin Dogu nerenin Bati oldugu fikri degisen bir fikir.
Bugiin mesela bir aydinlanma dugiincest agismdan bak-
tigimizda Anadolu Dogu’nun bir pargasi. Misir, Do-
gu'nun bir parcast. Daha dogrusu Istanbul bogazinin
berisi, hatta Balkanlar Aydinlanma digtincesinde Do-
gu’nun bir pargasidir. Peki Hint, Cin, Japon uygarligina

Islam uygarhg Bat uygarhgma m daha yakin yoksa Dogu
uygarligina m1 daha yakin? Bu agidan baktigimizda Ibrahimi bir tek

tanrici fikirden beslenmesi, gok tanr1 inancina sahip olmasi; ilme,

fikre, teknige, siyasal organizasyona yonelik agilardan baktigimizda
aslinda Bat1 uygarliginin bir parcasi oldugunu gériuyoruz. Aydinlanma
dusuncest kendisini biriciklestirmek icin “West and the Rest” (Bat
ve digerleri) anlayisim sekillendirdi ve burada Dogu-Bati ikilemini
merkeze yerlestirdi.
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baktigimizda mesela Islam uygarligt Bati uygarligina
m1 daha yakin yoksa Dogu uygarhgina mi daha yakin?
Bu agidan baktigimizda Ibrahimi miiteal bir tek tanrica
inancina sahip olmasi; ilme, fikre, teknige, siyasal orga-
nizasyona yonelik acgilardan baktigimizda ashnda Bati
uygarhiginin bir pargast oldugunu gorityoruz. Aydinlan-
ma distincesi kendisini biriciklestirmek icin “West and
the Rest” (Bat1 ve digerleri) anlayigim sekillendirdi ve
burada Dogu-Bati ikilemini merkeze yerlestirdi.

Sonrasinda da oryantalist aragtirmalarla bunu biitiin
tarithe samil hale getirdi. Yani sanki biitiin tarith Do-
gu-Bat1 ayrimi ekseninde sekillenmig gibi bir kurmaca
olusturdu. Halbuki bdyle bir durum s6z konusu degil.
Yani biitiin tarith Dogu-Bati ayrimi ekseninde sekillen-
medi. Hatta Dogu-Bati ayrimlarim kiran bir Mezopo-
tamya uygarlik tecriitbesi vardi. Burada Dogu ve Bati
diye nitelendirilen hatta Kuzey ve Giiney diye de ayri-
ca bakabiliriz, farkli gekilde nitelendirilen uygarhklarin
eridikleri, bir araya geldikleri, kargilagtiklar ve etkileg-
tikleri bir potanin var oldugunu goriiyoruz.

Bat1 ve Islam toplumlarimin étekine kars:
samimiyetlerini nasil degerlendirirsiniz? Bu
noktada 6zellikle Islam toplumu kendi iceri-
sinde bulunan 6tekine karsi nasil bir tutum
sergilemis?

Islim toplumu tabirini degil de Miisliman toplumlar
tabirini kullanalim isterseniz. Ciinkt neticede Muslu-
manlardan olusan bir toplum ya da Mislimanlarin
¢ogunlukta oldugu toplumlar ya da topluluklar diyebi-
liriz. Olgegi farkl sekilde gelistirebiliriz. Tarihsel olarak
baktigimizda ¢ok pozitif, ¢ok olumlu tecriibeler oldugu
gibi olumsuz tecriibeler de var. Ama geneli kendi déne-
mindeki diger tecriibelerle kiyaslandiginda pozitif tec-
ribeler drettigini goriiyoruz Misliiman toplumlarin.
Yani insaniyet ortak paydasim ilmi, entelektiiel, iktisadl
ve insani hareketliligi serbest birakan bir hukuki sistem,
bir orfi sistemin oluymus olmasindan dolay:r Miisliman
toplumlarin bagkalariyla birlikte yagadiklarini, bagka-
larmin varhgini koruyacak, gozetecek, cogaltacak bir
sosyal sistem meydana cikarttiklarini tarihte gahit olu-
yoruz. Fakat bugiinkti Misliiman toplumlar i¢in benzer
bir sey soylemek mumkiin degil. Bugtinkii Musliman
toplumlar ulus devlet sisteminin olusturdugu biitiin mo-
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dern sorunlar iktisadi geri kalmughk, siyasal karmaga ve
sosyal catismalarin da etkisiyle ¢ok daha fazla yansiti-
yorlar. Yani bugtinin Kanada’si, Danimarka’si, Avust-
ralya’st diger Misliiman toplumlardan daha ¢ogulcu,
daha kapsayicy, farkh etnik cegsitliliklere daha hoggori-
li, daha kolay kucak agiyor. Bunu séylerken buralarda
sorun olmadigini soylemis degilim. Buralarda ¢ok bu-
yiik sorunlar var ama makro diizeyde bir kargilagtirma
yapiyorum. Bunun arka planinda ashnda suni sinirlarla
olugmus ulus devletler, suni kimliklerle meydana getiril-
mig olan uluslar ve gittikge iktisadi olarak siyasi olarak
zayif ve sorunlu yapilarin ortaya ¢tkmasinin olusturdu-
gu karmaga var. Burada dini diigiincenin ya da dini an-
layiglardan once siyasal formlarin ve iktisadi formlarin
¢ok daha belirleyici oldugunu goriiyoruz. Yoksul tilkeler
kolay kolay go¢menlere hoggorilii yaklagmazlar dogal
olarak. Adamin zaten geyrek ekmegi var. Onu bolus-
mek zorunda kalacaktir Egitimi gelismemis ilkeler
farkh fikirlere cok acik olmazlar. Iktisadi olarak siyasi
olarak gticlii olan, sorunlarimi ¢6zmis tilkeler daha ko-
lay bunlar1 kabul edebilirler. Ederler demiyorum ede-
bilirler. Bugtin Musliman toplumlara baktgimizda
bagkalarmin varligim bir zenginlik olarak gérme nokta-
sinda ciddi bir zaaf igerisinde olduklarini syleyebiliriz.
Bu iki resim ¢ikariyor oniimiize. Yani biri; boyle imkan
olarak, bir fikir olarak ¢ogulcu ve farkhlagmalar koru-
yacak, kollayacak bir sistemin var olabilecegine dair bir
fikir olusturuyor; digeri ise fikri olarak, tecriibe olarak
da tahakkiimcii bir yaganmughk tiretiyor.

Bir yanda Rudyard Kipling’in uinlii siirinde;
“Dogu Dogu’dur. Bat: Bati’dwr ve bu ikili hicbir
zaman bir araya gelmeyecektiv. Ta ki yer ve gok
tanrimin biiyiik hiikiim Eiirsiisiinde hazwr bu-
lunana kadar.” ifadesi. Bir diger tarafta Hun-
tington’un “Medeniyetlerin c¢atismasi® tezi.
[laveten Fukuyama’nmin “Tarihin sonu” tezi.
Bunlarin iizerinden 6tekiyi nasil anlariz?

Butin bunlar tahakkiimcii, sémiirgeci modern uygarl-
g ideologlaridir. Rudyard Kipling’in eserleri maalesef
Turkiye’de cocuk kitaplart olarak okutuluyor. Cocuk
kitaplar1 yazmigti. Bununla beraber Rudyard Kipling
19. yuzyil sémirgeci anlayigin zirvesidir, ideal tipidir.
Hatta Kongo’da sirt iisti yattiginda; “Ya su yildizlan
ne zaman fethedecegiz hayal kuruyorum.” der. Boyle



modern sémirgeciligin zirvesidir. Ona gore bu sémiir-

gecilik ahlaken Batili uygarhiginin, modern uygarligin
bir sorumlulugudur. “Beyaz adamin yiki” kavramin
ireten kisidir kendisi. Yani beyaz adam isi giicti yok bir
de gidip siyah adami uygarlagtirma misyonu ile yiklu-
diir ona gore. Hem sémtirgeci hem de buna ahlaki bir
kilif hazirhiyor. Yani bu anlamda baktigimizda modern
ilerlemeci uygarlik tasavvurunun buna yol actigini soy-
leyebiliriz. Kipling ve benzerleri ashinda insanhgin zih-
ninde ahlaken mahkum edildiler fakat bu diinya tari-
hini, toplumsal tecriibeyi, farkliliklar, cesitlilikleri nasil
kavrayacagimiza dair yeni bir perspektf, yeni bir tecri-
be ¢ok fazla tiretilmedigi i¢in de dontip dolagip onlarin
elestirisiyle yetiniyoruz. Elestiri yetmez, asmak gerekir.

90’larda birlikte yasama, diyalog, 6tekiyle
birlikte yasama siireci, “islamofobya” ve “Is-
lami terore” doniisiiyor. Bu doniisiim ve degi-
sim siirecini sosyolojik olarak nasil tahlil eder-
siniz?

90’larda Soguk Savagin sona ermesi, iki kutuplu din-
ya sonrasi ve kiiresellesmenin de etkisiyle diinyada bir
“cok kilturculuk” akimi kendisini gésteremeye baglad.
Postmodernite ile de iligkiliydi bu durum. Yani moder-
niteye yonelik elegtirilerle de besleniyordu. Farkl kiil-
tirlerin bir arada yasamasi, farkh kiltirlerin ¢ogulcu
bir sekilde bir arada bulunmasma yonelik bir anlayig

e
—
e

Cin’in yukselisi, Rusyanin
yeniden toparlanmasi,
Misliman tlkelerde gittikce
daha butunlesen siyasal talepler,
styasal farkindaliklarla birlikte
2000’lerde yeniden bir reel
politige geri dontilmesine ve 19.
yuzyil otekilestirici, tahakktimct
dunya gorugstne dolayistyla asil
digman olarak Musliimanlarin
ilan edildigi ama goruniirde
Mislumanlar uzerinden
diger diinya uygarliklarina
yonelik bir otekilestirmenin
meydana c¢iktig1 bir makro-
styasal forma donusturuldi.
Bu da ashnda diunyamizdaki
savagin, catigmanin ¢ok onemli

kaynaklarini teskil ediyor.

olusturulmustu, sekillendirilmisti ve bunun sampiyonlu-
gu yapiliyordu. Ozel olarak da biitiin kiiltiirlerin, biitiin
tilkelerin birbirine acilmasi, entegre olmasmna yonelik
bir ¢agri s6z konusu idi. Bunun 90’larda yeni bir diinya
diizeninin kurulmasinin bir aracist oldugunu distinu-
yorum. Samimi bir c¢agri olmad: hichir zaman. Baz
yerlerde bunun ciddi sonuglarim goérdiik. Ama samimi
bir sekilde hi¢hir zaman uygulanmadi. Samimi bir ge-
kilde uygulansa insanlarin hareketliligi kolaylastirilird.
Miiltecilerin, gégmenlerin cografya degistirmesi kolay-
lagtirilirdi. Mallarmn, iktisadi hareketliligin kolaylagtiril-
masi gerekirdi. Halbuki daha ziyade finansal hareketli-
lik kolaylagtirildi. Bugtin diinyaya baktigimizda finansal
hareketlilik olagantstii dizeyde, mallarin hareketliligi
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ona mukabil degil. Bugiin diinyaya baktigimizda insan-
lar halen ciddi bir bigimde hareketsiz. Bugtin dinyaya
baktigimizda ideolojik siirlar fikirlerin birbiriyle kargi-
lagmasini, etkilesmesini biitun teknik imkanlara ragmen
o kadar da kolaylagtirmiyor.

Dolayistyla bu bir siire sonra Cin’in yukselisi, Rusya’nin
yeniden toparlanmasi, Misliman tlkelerde gittikge
daha biitiinlesen siyasal talepler, siyasal farkindahklar-
la birlikte 2000’lerde yeniden bir reel politige geri do-
nilmesine sahitlik ettik. Bu anlamda hizla 19. ytzyilin
otekilestirici, tahakkiimcii diinya géristine donildi. Bu
baglamda asil disman olarak Misliimanlarin ilan edil-
di ama Misliimanlar tizerinden diger diinya uygarhkla-
rina yonelik bir 6tekilestirme de meydana ¢ikti. Bunlar
aslinda diinyamizdaki savagin, ¢atiymanin ¢ok 6nemli
kaynaklarim tegkil ediyor.

Moderniteye bir tepki olarak dogdugu id-
diasinda olan postmodernite ve Soguk Savas
déneminin bitiminden sonra ortaya ¢ikan kii-

resellesme, globalizm vs. teorileri 6teki kavra-

mim saf dis1 mi birakiyor? Bu noktada neler
soyleyebiliriz?

Birakacagma dair timitler vardi. Ozellikle ¢ok kiiltiir-
culiik ekseninde, toplumlarin daha birbirine agik ola-
cagy, kiiresellesme ile birlikte artik daha fazla etkilesi-
min, daha fazla kariggmin olacagina yonelik bir anlayis
egemendi. Ancak 2000’lerde bunun tersi oldugunu
gordik. 2000’lerde milliyetcilik yukseldi, ulus devlet
siurlar giiglendi, cok kiltirculiik sadece belirli kultiir
sanat alanlarinda sembolik olarak kaldi. Hukuki sistem-
lere yansimadi. Dolayisiyla da ashnda 6tekini, otekiles-
tirmeyi alt edecek bir bakig tretmedi maalesef. Hatta
ahlaki normu muglaklagtirarak daha da kolaylagtirds
otekilestirmeyi.

Son olarak sdylemek istediginiz bir sey var
muydi?

Tesekkiir ediyorum. Giizel bir sohbet oldu. Ingallah fay-
dali olur.
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Kiiresel Biiyii ve insann Tiikenisi

Ahmet Mercan
( ' Modern kuresel dunya,
ulus devletleri tedaviilden
kaldirarak homojen bir dunya
vatandagligini ikame etme
surecinde ¢esitli sancilar

yagiyor. Ilging olan tarafi su

ki: Bati medeniyeti kadim
Yunan’dan beri, ikili bir

anlayisla kendini dayatirken
gelinen son agsamada butiin
medeniyetleri, dinleri,

kulturleri devre dis1 birakarak
insanin arzularini merkeze

alan kiiresel homojen bir

yapiyl, kisiye has zevklerin
talebiyle megrulastirmaya

gidiyor.
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reklerde polis/gehir merkezi ve kadinlar, ko-
Gleler dustik kategoriydi. Disaridakiler barbar

yani 6tekiydi. Vergi veren ve erkek prototip vit-
rindeki ve dolayistyla makbul olandi. Aydinlanma ayni
sablon tizerinden paradigmay: degistirdi. Ayrimi daha
da derinlestirdi. Kartezyen felsefe her seyi ikili bir yap:
le karsithk tzerinden ele aldi ve 6zne-nesne ikilemi
tizerinden kendini tanimladig1 yeni merkeze yerlegtir-
di. Varhgy, disiinceden baglatan Descartes disgtinmeyi
beceremeyen, hentiz o agamaya gelmedigini varsaydig
Asya ve Afrika toplumlarm distinen Batilli anlayigim
nesnesi olarak, potansiyel insan olarak ele ald.

Bunu yaparken Descartes eski Yunan gelenegini de
asarak hakikat tanimini referans kullanmayan akil tize-
rinden kurguladi. Dinlerin, insanin savunmasiz oldugu,
vahsi hayvanlar ve tabiat olaylarina karsi gelistirdikleri
psikolojik giiven ihtiyacindan dogdugu tespitini yapa-
rak akla alan actilar. Batih felsefeciler agskin alan, varlik
tasavvurunu dig alemden insan akhnin igine tagiyarak
modern akhin, hakikati bulmak i¢in hicbir rehbere ihti-
ya¢ duymadigim belirtirler.

Cogito i¢inde tanri, kendilik bilinci ve uzam ideasi-
n1 tasidign tizerinden stiphe testinden gegen, modern
yeni bir akilla varhg, fizigi ve fizikotesini bildiklerini
soyleyerek aydmlanma tzerinden biyiik bir meydan
okumaya gittiler. Uzam anlayis1 ile varlik hiyerarsisi
altiist edildi. Her sey atomlar iizerinden yer kapladi-
g1 oranda var kabul edilerek birbirine indirgenir hale
getirildi. Insan ile tag arasindaki fark sadece atomlarin
diziligindeki fark tizerinden tanimlandi. Aslinda distin-
me Cogito tizerinden agiklanan disiplinle yapildiginda
“diigiince” olarak varhikla ilgili kihndi. Bu glizergahta
yurtimeyen dugiinme, digtince olarak kabul gérmedi.
“Digintiyorum o halde varim” normu béyle ortaya
¢ikti. Modern Bati akli bundan sonra Cogito i¢i dizilig



disinda ve biitiin muhalif felsefi goriigler dahil bu ilke
tizerinden yuridiler. Kant’a ulagildiginda tanr tasari-
minimn da Cogito i¢inde bulunmadiginda, kigiye has bir
tasarim haline geldi. Bu esneklik postmodern donemin
gelismesine 6nemli oranda yardimei oldu. Ozne daha
kalic1 ve bilen stije olarak en itibarli donemine ulagt.
Aslinda “bilen 6zne” kurgudan Gteye gitmeyen arzulara
tabi kabullerin bir kiilt halinde kabuliiyle baglamastydi.

Ozne Batih “birey”di. Kimdi bu birey? Zamani gel-
diginde yalmzhktan tgtiyecek, unutmak icin her cesit
uyusturucuya sarilacak vitrinlerin onayladigi, kredi
kartlariyla 6nemi hesaba dahil olan yeni modern insan.
Senlikli bir bicimde din, tarih, aile baglarindan kopar-
ken nereye ulagacagini, cati katlarindan yalnizlik nutuk-
lar1 atacagini hesap etmemigti.

Aklini kullanmayr “beceremeyen” hentiz varlik kaza-
namamuis, Bati diginda kalan toplumlar, mitolojik kalip-
lara indirgedikleri dini tecriibe alaninda aile degerleri,
toplum degerleri ile yasadiklari icin “nesne” hikmun-
deydiler. Nesne 6zne tarafindan kullanilmaya uygun bir
durumdan ibarettir.

Yunan mitolojilerinin Islam dinini anlamada Batili zih-
nin 6niinde 6nemli bir engel olusturdugunu yasanan
distinsel siirecten ¢tkarmak mimkiin. Katolik mezhebi
ahiret adina dinyayi kilitlerken, cileci bir din anlayisla,
yasagl merkeze alirken, Protestanlk diinya adina ahi-
reti kilitleyip arzulann tatminini kigkirtan kapilar agti.
Arka planda devlet olan kurumlar ve onlar1 kullanan
siniflarin muicadeleleri géz ardi edilemez.

Baraj kapaklarmin acilmasimi érnekleyen bu tutum,
yuzyillar boyu dinyadan mahrum yagayan gerilimin
diinyaya saldirmastydi. “Ihtiyaclar smirsiz” diyen as-
Iinda arzularin smir tammmadigimi séylemis oluyordu.
Protestanlik, biiyiikk mahrumiyet enerjisinin kural tani-
maksizin saldirtya ge¢mestydi ki hala bu hunhar saldin

suruyor.

Teknolojinin arkasinda mahrumiyet birikimi olan aklhn
eseri oldugunu unutmamak gerek. Bu ylizden tabiata
hingla saldiri, hedef se¢meyen silahlarin sadece ken-
dilerinde bulunmalarina gerekge aramalari, denizleri
irgalamalari, gezegenleri zapt etme arzusu bundan.
Diinyanin i¢ginde bulundugu sorunun kaynagi, bu sal-
dirgan aklin tezahtirinde sakli. Dtinyadan yeteri kadar
istifade etmediklerini distintip motor hizini araci kilip

Oncelikle IslAm, insan
hevesi sozu degil, bir rehber
araciligiyla insanliga indirilen
“en buytk haberdir.”

... Islam daha Inancini, etnik
kokenini, cinsiyetini, statiisinu
bilmeden biyolojik yapisiyla
insani serefli ve saygrya
muhatap kabul eder.

L~

yeryuzine ve yer altina yaptiklar saldirtyl, isgalleri daha
hizli hale getirdiler. Bireyi ¢ikarindan dengeleyecek er-
demleri kiicimseyip akilla izah edemediklerinden 6ti-
rit devreye almadilar. Kapitalizm, orman kanunlarina
yaslanan yaniyla, ilk yola ¢iktig1 Merkantalist donemde-
ki devletten destek isteyen pozisyonunu asali ¢ok oldu.
Bir siire ulus devletleri kullandi. Dinyanin her yerinde
mikro milliyetcilikleri kiskirtti, topraga bagh sistemleri,
Osmanlh gibi yerle bir etti. Biitiin bunlar1 yaparken, hep
bir oteki/nesnenin durumu tzerinden kendini megru-
lastirdr. Buytik teknolojik gelismelere imza atti, sistem
kurdu ama vardigr agamada insam kaybetti. Sadece
otekini degil yalmzlagtirdigy ailesini dagittigr bireyin yu-
vasini da yikti. Boylece cinsellik sokaga disti, ticaret
bankamatiklerin glizergahinda kaldz. Insam icten bir
insan sesine mahrum birakti.

Otekini degismesi gereken nesne olarak gérmenin so-
nuglarini pratik hayattan teshis etmek mimkundiir. Sa-
dece miilteciligin ortaya ¢ikarilmasim ve kargilagtiklar
muhataphg inceledigimizde, 6tekinin ¢ok uzakta olma-
sinin 6ngoruldigini, tulkelerindeki tabii zenginlikleri
somirmenin adeta bir hak gibi goruldigtni tespit ede-
riz. Yurtlarindan ¢ikarillanlarin Bati’ya ulagma cabasi,
¢ok dramatik tablolarla giinumiizde, kaniksatilincaya
kadar izlettiriliyor. Akdeniz’in adeta miilteci kabristani-
na déndugiine sahit olmaktayiz.
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Miimin kendi durumunun
garanti olmadiginm duginir ve
hemen her strede, dualarda
“ayaklarinin Islam’da

sabit kilmas1” i¢in niyazda
bulunur. Bitin insanhg: da
hidayete muhatap gortr. Gun
geldiginde kinayacagi inkar
ehlinin kendisinden daha
erdemli mimin olabilecegini
distnur. Bu distince
muminin konumunu mitevazi
bir tutum tuzere otekisiz kilar.

L~

Islam’in Otekisi Var Mi?

Oncelikle Islom, insan hevesi sozii degil, bir rehber
aracihigryla insanhga indirilen “en buyiik haberdir”. Bu
haberin insanin aklina rehberlik ettigini, distince du-
yarhihigimi olusturdugunu disiindigimiuzde ayrimciliga
dusmeden, dogugtan saf, makbul olarak goriiriiz. Seref-
li bir varlik olarak bir anne ve babanin ¢ocuklar: olarak
deger gérmek, dogustan fitrat kardegligini, ayrima ma-
hal vermeyen bir tutumla muhatap almay gerektirir.

Mevla’nin insana ruhundan iiflemesi Islam’da degerin
kaynag1r olmanin Gtesinde birlestirici, ayrimsiz biitiin-
liigh ortaya koyar. Islim daha inancini, etnik kokenini,
cinsiyetini, statlisinti bilmeden biyolojik yapisiyla insa-
n1 gerefli ve saygiya muhatap kabul eder.

Diinyaya gelen her insan, Allah’in (cc) muradidir. Va-
hiyle muhataphg: teklif bahsindedir ve dayatmaya ug-
ramadan, hicbir tesir alinda kalmadan iman eder veya
inkar eder. Iman edenler muvahhid olarak kabul ettik-
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leri séylemin sorumlulugunu da istlenir. Boylece ayni
hukukla “kazamlmig” bir kardeslik iklimine kavusurlar.

Miimin olma bu anlamda Allah (cc) katinda deger ka-
zanmig olur ve imamm erdemlilik/salih amel stsleyen
bir 6miir sonucunda ahirette cennetle 6diil beklentisine
girerler. Bu durumda iman edenle inkar eden bir ol-
maz. Ancak inkar eden bu durumdan 6tiri dinyada
bir cezayr hak etmez. Onun hesabi ahirete tehir edilir.

Iman eden miimin hidayetin Allah’tan (cc) geldigi-
ni bilir ve imanimi muhafaza etmek icin tmit, korku/
hayf ve ceza kanadini takar. Tekrar inkara diigmekten
korkar. Umutla “sirat-1 miistakim”de sabit kalmaya c¢a-
ligir. Bu ikilem arasinda Musliman teyakkuz halinde-
dir. Ote yandan ayni kurtulug soylemine insanhg davet
etme ¢abasina girer. Miimin kendi durumunun garan-
ti olmadigini distinir ve hemen her strede, dualarda
“ayaklarmm Islam’da sabit kilmasi” icin niyazda bulu-
nur. Biitiin insanhgi da hidayete muhatap gortur. Giin
geldiginde kinayacagr inkar ehlinin kendisinden daha
erdemli miimin olabilecegini diigiiniir. Bu diisiince mu-
minin konumunu miitevazi bir tutum Uzere Otekisiz
kilar. Gelecegin ne getireceginin belirsizligi bir biling
olarak degigimleri kacimlmaz kilar. Islim tarihinde ve
gunimiizde yasanan savrulmalar daha dikkatli olmay1
gerekli kiliyor. Minarenin dibine biiyliyen inkarct ola-
bilirken dinyanin bir ucundan hi¢ beklenmedik biri
Miisliiman olabiliyor. “Akibet hayir” vurgusunun bir
dua olarak ortaya ¢ikigt bu iki ihtimalli yonelimi gegerli
kalar ve 6tekisiz bir hayatt miimkiin hale getirir.

Toplumsal alanda Islam’in farkim iki 6zellik tizerinden
anlamaya ¢aligngimizda goriiriiz ki Islam’in birlikteligi
zulim yapmayan hi¢ kimseye tehlike olusturmaz. Is-
lam’in birey ve toplum bag: adalettir ¢linkii.

Ikincisi; Islam’in gerek kitap ve gerek pratik tizerin-
den incelediginde highir zaman dayatmaci olmadig
gorilir. En giiclii zamaninda dahi bir gayr-1 mislimi
Islam’a girmesi i¢in zorlamadig gibi inananlara ait
yasam tarzini da inkarcilardan istememigtir. Tarithin
hemen her kesitinden bunu izlemek mimkiindur. En-
dulis’ten, Osmanli uygulamalarindan ortaya ¢ikan or-
nekler biytik bir 6zgiivenin varhigini gésterir ve agikca
goruliir ki soylem, eylem ve pratik tizerinden, baska din
ve kiltlrle yasama becerisi imtihanindan sadece Islam
basgariyla gegmigtir.



Islam’in iktidari, gayr-1 mislimlerden kendi degerlerini
yasamasini beklemez. Ulke giivenligi acisindan destek
ister iilke aleyhinde caliyjmama sozii alir. Her dini ve
azinhgi kendi degerlerine gore ortaya koymalarina yar-
dimci olur. Her insanin cani, mal, nesli, akli, dini Islam
yonetiminin giivencesi alindadir. Giintimuzde evrensel
bildirgeye yanstyan bu maddelerin neden hayata yansi-
muyor oldugu sorusu biiyiik 6nem tagimaktadir.

Tam da burada Bati’nin insan1 kaybedisi devreye girer.
Islam insani zararli iglerden ahkoyarken, erdemli igleri
tegvik eder. Insan, toplum ve devlet icin dogru, iyi ve
giizel ayni yerdedir. Sorumlulugun adresi mumin kal-
bidir. Dolayisiyla bir bagka insanin kalbine ne kadar
giiven duyuyorsaniz o tlkenin geligmislik seviyesi de
o kadardir. Ortada herkes i¢in iyilik ilkesi varsa bunu
polis giictiyle koruyamazsimiz. Ancak ibadet bilinciyle
kotulik engellenir, 1yilik yayginlasir. Buna da ahlak ad:
verilir. Ahlaktan kopuk bir aklin denetim mekanizmasi
nasil kurulabilir?

Kagit tizerine en glizel metinleri yazin eger hayata
yansimiyorsa burada bagka sorunlar var demektir. Gii-
niimiiz dunyasinda insan haklar1 siyasetin bir parcasi
haline geldi. Ahlaktan onay almadan, insanin kalbine
yerlesip sorumluluk vermeyen metinlere “insan hak-
lar’” adini vermek sonucu degistirmez. Ortada olan

N

Islam diinyas bityiik bir
hazinenin tizerinde uykusunu
surdiruyor. Zamandan ve
mekandan kopmanin gerilimi
ile tarim toplumu donemi
fikhini, iletisim caginda
yasama ¢abasiyla, yeni
kusaklarin savrulmasima katki
SUNUYOT.

sadece yazidan ibaretti.. Her zaman herkes icin ayni
duyarlilikla igletilmeyen metinler, zalimin igini manipi-
le etmeden 6teye gecemez. En kiiciik sorun kargisinda
vazgecilen ayrimcr uygulamaya mesnet teskil eden bu
metinler kiiresel sistemin igini kolaylagirma misyonu
tstlenmis durumdadir. Soros Vakfinin sivil toplumu
hareketlendirerek Amerika lehine tlkeleri alt tst edist
stisli metinlerin girin gésterileriyle géze hos gdsterilmi-
yor mu?

Irak’a, Suriye’ye “6zgtirliik, demokrasi” gottrenlerin
pervasiz sOylemini de buna ekleyebiliriz. Diinyanin en
biiytik sorunu; endustriyel siirecin biiytk kentler kura-
rak i¢ i¢e getirdigi insanlar bir arada, adaletle yagatma
meselesidir. Ancak insan ihmal ve imha edildi. Modern
kiiresel akil, merkezi gii¢ alarak insanin genetigine dahi
midahaleye yeltenerek ulagilan yabancilagmayla ye-
tinmek istemiyor. Ulus devletlerin de gérevinin bittigi
postmodern diizende “markalar donemi” ¢ok daha de-
netimsiz ve acimasiz pratigi 6ngoriiyor. Sermaye sinir
tanimiyor ve siyasete yon veriyor artik. Insan {izerinden
sermayenin kurguladigr gelecek, korkung ipuclar koyu-
yor énumuze. Homojen bir diinya gengligi, degisimi ek-
lenen illiizyon marifetiyle ¢ok kolay manipiile ediliyor.

Kiresel liberalizmin mesrulagtirict yeni dini, arzulari-
dir. Her turli degerden kopmusg bireyin algisina; ritimle,
renkle, beden fetigizmi ile sunulan hiz ve haz merkezli
tiketim adayligr kolayca kabul gérmektedir artik. Bi-
¢imler yerli naanslar tagtyabilir ancak icerik tamamen
sekiiler akigin talebi ile yiurtiyor. Biitiin diinya gencli-
ginde isimleri farkh olsa da bireye karigmayan, dahasi
onun hizmetinde, her se¢imine onay veren bir din al-
gist kendini hissettiriyor. Bedenin, dolayisiyla hazlarin
kutsanmastyla tikketim ayinine ¢agri yapiliyor ve Islam
tilkelerindeki genclik de bunun disinda degil. Kabuk/
isim kutsanirken igerik degisiyor. Zevk nesnelerindeki
degisimin muhatabina ozguirlestirici séylemle ulasmasi,
koleligin nasil isim degistirerek kendini ustaca gizledigi-
ni bir gésterge olarak ortada. Islim diinyas: da biiyiik
bir hazinenin tzerinde uykusunu sirdtriyor. Zaman-
dan ve mekdandan kopmanin gerilimi ile tarim toplumu
donemi fikhini, iletisim ¢aginda yasama ¢abasiyla, yeni
kugaklarin savrulmasina katki sunuyor.
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Prof. Dr. Cagfer Karadas
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“Bu son kitaba
inanmadilar diye
arkalarindan uzulerek

neredeyse kendini
helak edeceksin!”

(Kehf 18/6)
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Ornekligi

Dava Azmi

Yukaridaki ayet, baghktaki ifadelerin tamamini hatta
belki daha da fazlasim anlatmaktadir. Kirk yagina ka-
dar kendi halinde yagayan, bir karincayr dahi incitme-
mis olan, cevresince guvenilir kisi (el-Emin) olarak ta-
nman, muhterem esi Hatice validemiz tarafindan “Sen
akrabalanm korur gozetirsin, yalan siylemezsin, zayif olanla-
ra destek ¢ikarsin, yoksulu giydirirsin, musafire ikram edersin ve
darda kalmag, belaya ugramug kimselere yardim edersin”' diye
tanimlanan mustesna bir zat yastyordu Mekke’de. Iste
tam kirklh yaglarinda O’na agir bir yik yiiklendi, yik
agirdi ama O bunu kaldiracak giig ve kabiliyete faz-
lastyla sahipti. Zaten Hz. Hatice validemizin sézleri,
bu tespitin en buyiik ve giclu deliliydi. Onca yil aym
yastiga bas koydugu egini ondan daha 1yi bilecek kim
olabilirdi? Bu soylediklerimizin hicbirisi olmasa bile,
bu ayet O’nun iyilikseverligini, yufka yiirekliligini, dava
sevdasini ve azmini anlatmaya yeterdi. Gunkii bu ayet
O’nu yaratan, yagatan, peygamber olarak gorevlendi-
ren, Kur’an gibi bir kitab: teblige memur kilan Yiice
Allah’in kelamiydi.

Ayetin ilk ciimlesi “Onlarin arkasindan kendini helak
edeceksin.” geklindedir. Elmalili merhum buna “kendi-
ni titkketeceksin™? diye anlam vermis ki biz Turkcede iki
ifadeyi de neredeyse ayni anlamda kullaniriz. Bu ayet-
te anlatilmak istenen, bir intihar veya kendisine kasith
zarar verme degil, birine duyulan sevginin, sefkatin ve
vicdan tezahtiriintin sonucu olarak, gonillii ve icten ge-
len bir duyguyla bir kiginin davasina bas koymasi; aklin-
dan gegeni, dogru bildigini, gonliinin yattigini, kalbi-
nin gosterdigini, vicdanmin emrettigini gerceklestirme
azmi, kararlihgl ve gayretidir. Bu, 6lumu isteme veya
tercih etme degil, davast ugruna 6limi goéze alma, bu
yola bag koyma, biitiin varhgini feda etmedir. Intihar ve



olimi isteme ne kadar kotityse, 6lumt goze alarak bir
davaya bag koymak bir o kadar vgiiye layik ve takdi-
re sayandir. Bir asker diisiintin; dini, vatani ve namusu
i¢in 6limii goze almig, canini ortaya koymus, arkasina
bakmadan yola koyulmus; hi¢ kimse bu askere 6lime
gidiyor diye hayiflanmaz, aksine ne kutlu bir sefere ¢iki-
yor diye arkasindan 6vgi dizer, kivang duyar, dua eder.
Zaten Misliiman bir asker de asla 6lmeye gitmez, ama
olimu goze alarak gider; dini, vatan: ve namusu igin
sehadet serbetini igmenin veya gazi olmanin yiice bir
gorev oldugunu bilerek gider.

Uzuntiisi

Ayetin ilk ciimlesi O’nun (sas) 6vgiiye layik davramgini
anlatirken sonundaki esef s6zctigii de Hz. Peygamber’in
(sas) Gziintusini, hayal kinkhgim ve kaygisim dile ge-
tirmekte yani ilk ctimlenin kahramanmm halini bize
terciime etmektedir: Insanlar atese gitmesin, karanhk-
ta kalmasim, cezaya ugramasin, ebedi hayatini hiisrana
¢evirmesin diye ¢irpinan, haykiran, yirtinan ve kendi-
ni adeta helak eden Rahmet El¢isi’nin (sas) halini bize
yansitmaktadir. Belki de O’nu (sas) en ¢ok hayal kirik-
ligina ugratan, biitin bu ¢aba ve ¢irpimnmasinin muha-
taplari nezdinde kabul gdrmemesi, karanlikta kalmak-
tan memnun olmalari, aydinhiga gozlerini kapatmalari,
kurtulug cagrisina kulaklarini tikamalari, kalplerini giz-
leyip vicdanlarini gérmezden gelmeleridir.

Herkesin kurtulmasiydi O’nun (sas) derdi, mugriklerin
ileri gelenlerini ikna edebilirse onlara tabi olan, takip
eden ve sozlerine giivenen buytik kitlenin de kurtulusu-
na vesile olacagini dustiniiyordu. Tek tek kigilerle mes-
gul olmak yerine biiytk kitlenin kurtulusunu hedefle-
migti. O yiizden 4ma sahabi Abdullah b. Ummi Mek-
tim’un kosarak kendisine gelmesini ve kurtulus yardimi
istemesini zahiren thmal etmisti. Yiice Allah tam da bu
noktada O’nu (sas) uyarmis ve onemli olanin kitlesel
katihm veya bagar1 degil, goniilden katihm oldugunu
bildirmisti. Yiice Rabbimizin Hz. Ibrahim (as) igin “O
rabbine bagh, davasina sadik, bildigi yoldan dimmeyen tek bagi-
na bir immet” demesi de bundandi.? Talut'un sadece tg
yiiz kadar cengaverle koca Calut ordusuna kars: savaga
cikmasi ve zafere ulagmasi da bunun somut érnegiydi.*
Bedir Harbi’'nde ¢ ytiz kahraman sahabenin kendile-
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rinin ¢ kati mugrik ordusunu yenmesi Islim tarihinin
sanh bir sayfastydi. Ciinkii bagsar sayisal ¢oklukta ve
nicelik Gstiinliigiinde degil; gontl buytikliginde, kalp
agikhginda, irade saglamhginda ve ilahi rizaya erme
azim ve kararlhgindaydi. Bazen sefkat ve merhamet
de insanin gozini burtr ve bazi hakikatleri gérmesini
engelleyebilirdi. Her seyi goren ve bilen Yiice Allah iste
bu noktada O’nu (sas) uyarmus, sefkatin yontnin iyi ve
dogru tayin edilmesi gerektigini hatirlatmigti. Allah’in
peygamberlerini korumast anlamindaki ismet/masu-
miyet bir anlamiyla giinah iglememek diger anlamiyla
ise kictik bir hatadan bile buytik doniis ve dontisiim
gergeklegtirmektir. Abese Stresi’nin ilk beg ayetinde iste
béyle sefkatin ve merhametin dogru ve etkili kullanimi-
nin nasil olmas1 gerektigini Yiice Allah, Rahmet Pey-
gamberi’nin (sas) 6rnekliginde bizlere géstermistir. Pey-
gamber Efendimiz’in (sas) buna vesile olan Abdullah b.
Ummii Mektiim’u her gordiigiinde génliinii almasi ve
iltifatlarda bulunmast, olayin 6nemini ve anlamini yan-
sitmasi bakimindan kayda degerdir.

Davet Yontemi: Goniilden Gelene Oncelik

Abdullah b. Ummii Mekttim olayinda dikkate alimmast
gereken en 6nemli husus, goniilden kurtulug arayisinda
olan ile gonullt zulmette kalmak isteyenin ayirt edilme-
sidir.” Cunkii “dinde zorlama yoktur” herkes acik bir
sekilde imana davet edilmekte ve goniilden gelmele-
11 istenmektedir. Bu davetin biitiin boyutlart Rahmet
Peygamberi (sas) ve indirilen Kur’an-1 Kerim’le net bir
sekilde agiklanmis, “dogru ile yanhs birbirinden ayirt
edilmigtir.” Artk bundan sonra insana diigen “Allah’in
disinda kendinde glic vehmedilenleri, tanr1 taninanlar
ve tapmilanlart reddedip sadece Allah’a inanmaktr.”
Yiice Allah bu yola girmis, hidayete yonelmis, hakk:
ve hakikati segmis kullarina destek olarak “kopmayan
saglam bir kulp” sunar. Kulp saglamdir asla kopmaz
ve tutunan kimseyi yari yolda birakmaz; yeter ki insan
aklini dogru kullansin, o kulpa saglam tutunsun, irade
ve niyet kararhiligi gostersin.® Bu noktada “Ister kadin ister
erkek olsun sizden hi¢ kimsenin emegini bosa ¢ikartmayacagim.”
vaadiyle Yiice Allah bize tam bir giivence sunmaktadir.

Sunu bilelim ki Peygamber Efendimiz (sas) ne kadar
setkat ve merhamet sahibi ise, bizi yaratan Yiice Allah
kiyas edilmeyecek derecede O’ndan (sas) daha fazla
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merhamet sahibidir. Rabbimizin merhametine en cok
layik olan da yine Rahmet El¢isi Hz. Muhammed Mus-
tafa’dir (sas). Zaten yazimiza baghk yaptigimiz ayet Hz.
Peygamber’e (sas) bir uyart degil, O’nun tzintistini
hafifletmek i¢in tesellide bulunmak, yaptiklarinin ilahi
rizaya mazhar oldugunu bildirmektir. Rahmet Pey-
gamberi’nin (sas) Kur’an’in ifadesiyle “Ben sizin gibi bir
insamm.”® diye itirafta bulunmasi ve bu davanin arkasin-
daki kudret sahibine ve gercek hidayet kaynagina isaret
etmesi bu gercegin acik bir tespitidir. Ciinkii bu davada
asil olan Yiice Allah’in birligini ve yeganeligini kavra-
mak, inanmak ve kurtulusu sadece O’nun iradesinde

aramaktir.’

Zaten Hz. Peygamber (sas) ne gayb1 bilendir ne de hida-
yete erdirendir; sadece hidayet vesilesidir. Cinkii bu iki
alan Yice Allah’in uhdesindedir ve begeri bir varligin
bu biyiik yiikiin altinda girmesi ve tistesinden gelmesi
de miimkin degildir. Nitekim bunu bilen Ytce Allah,
Rahmet Peygamberine (sas) soyle demesini buyurmus-
tur: “Onlara de ki: “Ben size, Allah’in hazineler: benim_yanim-
dadur demiyorum. Ben gayb da bilmem. Size, ben melegim de de-
mayorum. Ben sadece bana vahyolunana uyarim.” De ki: ‘Hug kor
ile giren bir olur mu? Siz hig diigiinmez misiniz?”° *“ Kugkusuz
sen istedigini hudayete erdiremezsin. Sadece Yiice Allah diledigini
hidayete erdirir; zaten hidayete erecek olanlar en iyi O bilir”'' Bu
iki ayet Hz. Peygamberin (sas) hareket alanini daraltma
veya uyarl mahiyetinde degil, bilakis Rahman olan Al-
lah’in O’nu (sas) korumaya almasi, gictinin ustiinde
yik yiiklenmesine riza gostermemesidir. Bu ayetlerde
ayni zamanda sahabeden itibaren tiim muminlere dava
adambginin nasil olmasi gerektiginin de yontemi 6gre-
tilmektedir. Zaten “Allah sizin igin kolaylk istiyor, giigliik gek-
menizi istemiyor.”? buyrugu baghktaki ayetin hem anlam
cercevesini hem de inig hikmetini bize bildirmektedir.

Oyleyse bu iislupta gelen ayetler, O’nun dava azmini ve
gayretini sinirlama veya yok etmeye yonelik degil, bi-
lakis davanin dogru, etkili ve uygun yontemlerle yapal-
masint telkin ve talim amachdir. Nitekim bu ayetlerden
sonra da Rahmet Elgisi Peygamberimizin (sas) azim
ve kararhiginda hicbir eksilme olmamug bilakis artarak
devam etmisti. Ayn1 anlamu ifade eden “Inanmworlar
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diye kendini par¢alayacaksin.” ayeti de O’nu (sas) teselli

etmenin yaninda davasinda takdir ve tesvik amachdir.

»14

Bunun béyle oldugunu “Yakin akrabalarin wyar™* aye-

tinden anhiyoruz. Ciinki bir insanin merhamet ve sef-



... kafirlere yonelik uyari,
ikincisi 1se miiminlere yonelik
dava adamliginin nasil olmasi
gerektigidir. Kafirlere uyari,
gorevlendirdigi El¢i'nin (sas)
kendisini helak edercesine
cirpinmasina kargin inkar,
isyan ve yalanlama seklindeki
soz ve eylemleriyle O’nu (sas)
tzmelerine yoneliktir.

L~

katinin ilk tecelli edecegi kesim en yakinlaridir. Zaten
Yice Rabbimizin en 6nemli buyruklarindan biri sila-i
rafum denilen akrabalik iliskilerinin gozetilmesi ve ko-
runmasidir. Cinkt akrabalik baglarimi kuran bizzat
Rahman ve Rahim olan Yiice Yaraticimizdir. Hi¢ kim-
se, anne-babasi dahil biitiin bir akraba gevresini ne seg-
mig ne belirlemistir; dinyaya geldiginde hepsini hazir
bulmustur. Bundandir ki Yiice Allah kendi yarattugina
ve kurdugu akrabalik iliskileri agina sayg1 gosterilmesini
istemektedir. Bunun simmirn da kendisine sayginin orta-
dan kalktig1 veya kaldirildig1 yere kadardir. Bu konuda-
ki setkat ve merhamet sinirlarim, “Sana wuyan miiminlere
kol kanat ger”" buyruguyla belirlemigtir. Nitekim isyan
eden, peygamber babasina sirt dénen Hz. Nuh’un oglu
icin Yice Allah’m “Ey Nuh! O semin ehlinden degildin ™"
hikmiinii vermesi, bu dyetin anlamin destekleyen fiili
bir 6rnektir. Clnkii 6te diinyada gecerli olan akrabalik
bag1 degil; din, iman, takva ve thsan bagidir. Yaraticisi-
na isyan ederek, ailesini yok sayarak, kendisini tehlikeye
atarak zuliim isleyen bir kisinin ilahi gazaba ve cezaya
ugramast kaginilmazdir. Aym durum Tebbet Stiresi’nde
ifade edilen Hz. Peygamber’in amcast Eba Leheb icin
de gegerlidir. Bu sekilde isyan ve inkara sapmus olan bir
bireyin akrabalik bagmin ise yaramast da séz konusu
degildir; o bagi kuran Yiice Yaratici, gerektiginde fiilen

olmasa da hikkmen gecersiz kilmaktadir. Hz. Nuh’un
(as) “Ey Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir” diyerek
akrabalik bagini dile getirmesi bu diinyadaki fiili du-
rumuna, Yiice Allah’in gecersiz saymasi ise 6te diinya-
daki htkmi durumuna goredir. Bu gecersiz saymada
onun isyanina ve inkarina isaret edilmesi, bu tasarrufun
hikmet, adalet ve hukuk dig1 olmadiginin gostergesidir.
Nitekim bu ilahi uyan kargisinda Hz. Nuh hemen to-
parlanmus ve su tarihi bagislanma talebinde bulunmusg-
tur: “Ey Rabbim! Ben, hakkinda bilgi sahibi olmadigim bir seyt
senden istemekten yine sana sigurim. Eger beni bagislamaz ve
estrgemezsen, kaybedenlerden olurum!”"’

inkz’irmya Uyari1 Inanana Ornek

Imam Matiiridi’nin tespitine gore bu ayetin iki boyutu
bulunmaktadir: Birincisi kafirlere yonelik uyari, ikincisi
ise miiminlere yonelik dava adamlhiginin nasil olmas: ge-
rektigidir. Kafirlere uyari, gorevlendirdigi El¢i’nin (sas)
kendisini helak edercesine ¢irpinmasina kargin inkar,
isyan ve yalanlama geklindeki s6z ve eylemleriyle O’nu
(sas) izmelerine yoneliktir. Gunki Allah, kendisini ve Pey-

7% yani onlar1 rahmetinden

gamberini izenlere lanet etmag
mahrum edecegini bildirmistir. Allah’in tziilmesi diye
bir husustan bahsedilemez; 6yleyse bu ayette Allah’in
tziilmesinden maksat, Hz. Peygamber’i (sas) tizmenin
hog kargilanmamasi ve ona yonelik her tiziicii hareketin
bizzat O’nu (sas) gorevlendiren Yiice Allah’a yonelik is-
yan oldugunun bildirilmesidir. Zaten Kur’an’da ¢okca
zikredilen Allah’a ve Peygamberine itaat edin buyrugu da
bu manay1 desteklemektedir. Yoksa btittin bir insanhk
Allah’a isyan etse ve inkar etse, O’na zerre kadar za-
rar vermeleri s6z konusu degildir. Ashinda onlar Yiice
Allah arkasinda oldugu siirece Rahmet Peygamber’ine
(sas) de zarar veremezler ama insan olmast hasebiyle
duygularini incitmeleri, Giziintiiye sevk etmeleri ve psi-
kolojik eziyete maruz birakmalar séz konusu olabilir.
Bitin bunlara kargt Yice Allah, Rahmet Elgisi’ni (sas)
teblig ve niibiivvet gérevi konusunda koruyacagimi, “Ey
Peygamber! Sana Rabbinden indirilent insanlara teblig et. Eger
bunu yapmazsan risdlet gorevini yerine getirmemis olursun. Allah
sent wnsanlara karge koruyacakt: Kuskusuz O, kiifrii segmis ve

isyana yinelmis kdfir toplulugunu hidayete erdirmez”™ ayetiyle
bildirmigtir. Bu bildirim, O’na (sas) gérevinde giivence

saglama, diiymanlarina da gézdagr anlamindadir.
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Miiminlere yonelik ise “Peygamber’in hayatinda sizin igin en

giizel drneklik vardu: !

ayetiyle de bildirildigi gibi O’nun
(sas) yasantisin ve hayat tecriibesinin 6rnek alinma-
s1 istenmektedir. Nitekim en son inen ayetlerden olan
Tevbe Suresi'ndeki Andolsun, size iginizden dyle bir peygam-
ber gelmistir ki, sizin sikintya ugramaniz ona agwr geli; O size
ok diiskiindiin, miiminlere karge sefkat ve merhamet doludur.”
ayeti bu aciklamayr desteklemenin yaninda miimin-
ler aras: iligkinin nasil olmas1 gerektigini Hz. Peygam-
ber’in (sas) tizerinden bildirmektedir. Boylece sefkatin
ve merhametin hedefi, yonii ve yontemi adeta biitiin
detaylarnyla agiklanmugtir. Setkat ve merhamete layik
olmayanlar yani ilahi hakikate gozlerini ve gontllerini
kapayarak nebevi ¢agriya kulaklarim tikayanlar, kesin-
likle 1lahi adalete maruz kalacaklar ve bu adaletin tam
tecelli edecegi mahger gtniinde hesap vereceklerdir.
Zaten onlarla ne Hz. Peygamber’in (sas) ne de miimin-
lerin igi olur. Tlahi irade ve buyruk agiktir: “Buna ragmen
iz gevirirlerse de ki: “Allah bana yeter; O’ndan bagka ilah yoktus,
ben yalnz O’na giivenip dayamarim; O, biiyiik arsin sahibidin ™
Boylesi bir inat icinde olanlar ancak “Sizin dininiz size,
bemim dinim banadp:”** hitabina layiktur. Zira Rahmet
Peygamberi’ne (sas) gelen “Sana diisen teblig etmekti; hesab

225

gormek bize aittir” buyrugu ¢ok agiktir.?

Miiminin Goérevi ve Durusu

Bu durumda alemlere rahmet olarak gonderilen Hz.
Peygamber’in (sas) yaninda bulunanlar veya davetine
icabet edip, yolundan gidenler nasil bir biling ve ya-
sama bicimi i¢inde olmalidirlar? Bu sorunun cevabini
Fetih Stresi’nin son ayetinde bulmaktayiz: “Muhammed
Allah’m elgisidir: Onunla burlikte olanlar kdfirlere kargt sert, kendi
aralarinda merhametlidirler..””” Bu ayette gegen “kafirlere
karg1 sert durmak” ifadesi ile Rahmet Peygamberi’nin
(sas) “inanmuyorlar diye kafirlerin arkasindan kendisi-
ni paralamasini ve Uzillmesini” nasil bagdastirabiliriz?
Imam Matiiridi de tam bunun cevabim aramakta ve
soruyu $6yle sormaktadir: Hz. Peygamber (sas) kafire
sefkat gosterirken muminlerin kafirlere sert bir tutum
iginde olmasi nasil aciklanabilir? Bu soruya cevap sa-
dedinde Matiiridi, sert tutumun en kati bigcimde sergi-
lendigi savaslarda bile miminler sefkat icinde olmali,
diye aciklar. Ciinkti miiminin amaci nefsani arzularini
tatmin etmek, diinyevi ¢ikar elde etmek veya salt oto-
rite kurmak i¢in savagmak degildir. Eger boyle olsayd,
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Yice Allah, Hz. Musa ve Hz. Harun’a “Gudin, Firavun’a

/% emrini vermezdi. Miminlere yo6-

yumugsak soz siyleyin

nelik de “Ey miiminler, Allah igin hakky ayakta tutun ve adaletle
salatlikte bulunun. Bir kavme duydugunuz kin ve nefret sizi ada-
letten ayirmasin, adil olun, bu takvaya daha wygundwr. Allah’tan
korkun kuskusuz Allah yaptiklarnmzdan haberdardy:™ buyru-
gunda bulunmazdi. Oyleyse miiminin diigmana kargi
savagl bile adalet smirlan i¢inde ve setkat duygulan
altinda olmalidir. Hz. Peygamber’in (sas) kafirler iman
etsinler ve kurtulusa ersinler diye kendisini paralama-
s1 ve onlarin ardindan tziilmesi, Allah’in rahmetini ve
magfiretini yansitan bir sefkatin sonucudur. Sefkat de-
mek kafire boyun egmek, onun karsisinda susmak veya
yilginhk géstermek degil, Allah’in her bir insam cenne-
te layik olarak yaratmasini goz onunde bulundurarak
kurtuluga ermelerine vesile olmaya caliymaktir. Savagin
iki boyutu bulunmaktadir: Birincisi kétilugi, zulmi ve
zarar1 Onlemek; ikincisi ise dogruya, giizele ve faydah
olana cagirmak ve yonelmelerini saglamaktir. Peygam-
ber Efendimiz’in (sas) savaglarinda bu iki boyut hep g6-
zetilmis ve teslim olana, serden ve zulumden vazgecene
asla dokunulmamugtir. Ayrica savasta kadin, ¢ocuk, din
adamu, yagh gibi kimselere el kaldirilmas: yasaklanmsg,
bunu yapanlar cezalandirilmistir. Hz. Peygamber’in
(sas) teslim olan insanlara sert tutum gosteren Halid b.
Velid’e yonelik uyarilar ve elestirileri*” bu esaslarin ka-
g1t iizerinde veya sozde degil, fiiliyata dokilmiis olmasi-
nin en 6nemli gostergesidir.”!

Burada gu kayd: da diiymek gerekir ki: Son ana kadar
isyan ve inkarmi surdiren bir kiginin biitiin imkanlar
elinden gittikten sonra igten gelerek degil de Firavun
gibi caresizliginden teslim olmasi dikkate almmamig
ve Yice Allah tarafindan cezalart kesilmistir. Boylest
ikiylizli tutum iginde bulunan kigiler ahirette bile “Ey
Rabbimiz bizi diinyaya dondiis; semin istedigin gibi yasayalim.”
diye istekte bulunacaklar, ancak bunlarin kalbini engin
ilmiyle bilen Yiice Allah “Bunlar diinyaya tekrar dondiiriil-
seler yine kendilerine yasaklanan seyleri yaparlar™* diye talep-
lerini geri ¢evirecektir. Demek ki Firavun ve Eba Leheb
gibi sahsiyetlerin diinyadayken cezalarimin kesilmesi,
onlarin isyan ve inkar diizeylerinin Yiice Allah tarafin-
dan bilinmesindendir. Burada su kaydi koymak gerekir:
Bu tir muamele ancak gizli ve agig bilen, zaman ve
mekandan miinezzeh olan Ytce Allah icin gegerlidir.
Gaybr bilmeyen, kalplerden gecenlerinden haberi ol-
mayan, zaman ve mekan siirlar icinde bulunan biz in-
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dogru degildir. Bize diisen zahire gore hitkiim vermek-
tir. Nitekim Hz. Usame b. Zeyd’in teslim olan bir kisiyi
bizden korktugu i¢in teslim oldu karariyla 6ldiirmesini
Rahmet Peygamber’i (sas) asla onaylamamig ve hatta
“Kalbini acip baktin mi?” diye elestirmistir.** Iglerin ha-
kikatini ve gayb1 ancak Allah’in bilecegi gercegi ile za-
hire gére hareket etmemiz bizim i¢in dogru ve ihtiyath
olan davranigtir. Peygamber varisleri olan alimlerimizin
yorum yaparken bile “En dogrusunu Allah bilir” veya
“Ne murat ettigini ancak Allah bilir” diye ihtiyat ve ne-
zaket gostermeleri bizim igin yol gosterici niteliktedir.
Baglik olarak kullandigimiz ve agiklamaya galigtigimiz
ayetten ne murat ettigini en iyl bilen kelamin sahibi
Yiice Allah’tir.

KISSADAN @

sanlarin boyle bir tutum ve muameleye kalkismasi asla H ISS E

ALLAH'IN RAHMETINDEN
UMITVAR OLMAK

Hazirlayan: Liitfullah Bektas

Bir sabah namaz vakti Hz. Omer (ra) efendi-
miz Mecusi bir kole tarafindan Allah Restlt’niin
(sas) mescidinde yaralamiyor ve sabah namazi-
n1 da o haliyle bitiremiyor. Sahabi efendilerimiz
Hz. Omer’i evine tagiyorlar, evinde yarah olarak
tic giin kaliyor. O anlarin son demlerinde yanma
Abdullah b. Abbas giriyor. Ibn Abbas, o dag gibi

Omer’i kanlar igerisinde goriince biraz moral ol-

sun diye birkag ciimle soyliiyor: “Ey Restlullah’m

glizel arkadagi! Ey Restlullah tarafindan cennet-
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raz1 oldugu halife! Ey on kiistir senedir neredeyse
bitin bir dinyaya adaletle hiikmeden halife!..”
soyliiyor da soyliyor. Bir ara bagmi kaldirtyor
Omeriv’l-Faruk “Ne diyorsun ey Ibn Abbas?”
diyor. “Ne diyecegim ey Emire’l Miiminin! Se-
nin vasiflarim sayiyorum, bu saydiklarim ve daha
sayamadigim nice vasiflar var sende.” Hz. Omer
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Otekilestirici Dilin Psikolojisi

Bahriye Kaman
Uzman Klinik Psikolog

ee

Psikoloji, yani davranig
bilimleri ile isterseniz

her bir davranigin

altinda yatan sebepleri

tek tek inceleyerek
kaynagina ulasabilirsiniz,
arastirabilirsiniz. Aragtirma
1se soruyla baslar.
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— nce bir soru sormaniz gerekir veya bir sorunu-
O zun olmas gerekir. Belki de bir sorununuzun
olmasi gerekir. Sorun ediyor, merak ediyor,

bilmek istiyor olmamz gerekir. Bilgiye 6nem veriyor,
bilmeyi 6nemsiyor olmaniz gerekir veya soru sormak
kolay gelirken arastirmak zor geldigi icin kolaya kagiyor

ve aragtirmadan kaniya variyor olabilirsiniz. Yargiliyor
olabilirsiniz...

Soruyu soranin cevap hakkinda bir varsayimi mutlaka
vardir. Buna bilim hipotez derken toplum zan der. Hi-
potez, kendi varsayimimin dogruluguna degil acaba be-
nim distincem ne kadar dogru diye yola ¢ikinca olugur.
Varsayimi hipotez olarak 6ne suiren kigi digerleriyle bir-
likte sonucu beklemeye koyulur. Sonug¢ kendi varsayimu
dogrultusunda ¢ikmayabilir. Hipotezi zandan ayiran,
her tiirli sonuca hazirlikli olmak ve ayni oranda ithtimal
vererek beklemektir. Hipotezler, her tiirlii sonugta teze
dontgtir. Ciinki amag sonucu gérmektir. Aragtirma so-
nuclar1 kuramlara ve bilimsel dallara temel olusturur.

Insan biyo-psiko-sosyal varhktir. Bununla birlikte insan
hayat boyu gelisen bir varliktir. Biyolojik olarak gelisim
her giin buytimek ve yaglanmak demektir. Sosyolojik
agidan geligim; artmak, cogalmak, dagilmak, yayilmak
demektir. Psikolojik gelisimi digerlerinden ayiran ise
soyut olmasi, gézle gorillmiiyor olmasidir. Gozle goril-
meyen bu ruhsal geligimin bir farki daha vardir ki bi-
yolojik ve sosyolojik gelisimin aksine azalmasi, azalarak
devam etmesidir. Azalarak gelismesidir.

Insan diinyaya geldiginde actr, oburdur, saldirgandir.
Yani insan ilkeldir. Geligimin ilk belirtisi insanin ach-
gina, saldirganligina, oburluguna getirilen smirlardir.
Insan, hayatimn ilk aylarinda bencildir. Sadece kendini
dugtinen biri, narsistir. Aciktigl anda memeyi agzinda
bulmak ister. Hayat sadece ona, kendisine hizmet et-
sin ister. Insan bu evrede sadece ister. Sadece bekler.
Beklentisine ulagamayan insanin ilk duygusu hasettir.



Insan yagamin altinci ayinda hasetle tamgir. Bu, oyle
diger yeni tamgilan geylere benzemez. Ciok yogun bir
duygudur. Duygularin ilk hali her zaman ¢ok yogun-
dur. Butiin hacmiyle hissedilir. Duygunun gelebilecegi
son nokta ashnda ilk halinde sakhidir. Adeta duygu boca
edilir. Insan bastan asagrya bu duyguyla bezenir. Altinct
aymda bebek bagtan asagiya hasetle dolmusg, hasetten
olmugtur. Geligimse bir anlamda terbiyedir, torptdiir.
Annenin davranigina bagh olarak bebek terbiye olur ve
kiskanchk evresine gecer ya da gecemez orada Gylece

kalir.

Ruhsal hastaliklar ¢ogunlukla sonradan olmaz. Kist
gelisimin bir evresinde takili kalir. Bizler bu duruma
hastalik deriz. Geligimin kendi evresinde narsizim nor-
malken yagla birlikte azalmamasi Gylece geldigi gibi
kalmasidir sorun olan. Haset de insana geldigi evrede
yakigir. Gitmesi, bitmesi gerekirken insanla birlikte bi-
yumesi problem olugturur. Yogun haset duygusunu ter-
biye etmek icin yeterli ebeveyne sahip olmayan insan
bu duyguyla birlikte biyir. O artik yikici, bozucudur.
Insamn yikicihkla tanisug evreyi gecemenmis geride bi-
rakamamigtir. Bu sekilde devam ederse iyilige ve iyiye
tahammil edemez. iyi olan her seyl bozmak ister. Bo-
zar da...

Toplumda haset ve kiskan¢hk ayni anlamda anlagilir ve
ayni anlamda kullanilirken psikoloji haseti kiskan¢hktan
aywrir. Kiskanchgt da giptadan ayirir. Gipta imrenmek,
imrenerek bakmak. Gipta sadece bakmak. Kiskanghk
aynisii istemek. Aynisindan elde etmeye ¢abalamak.
Haset ondakini yok etmektir. Haset kimselere yar et-
memek anlamima gelir. Bende yoksa onda da olmasin
demektir.

Yeterli bir ebeveynin elinde terbiye olan insan haset ev-
resinden kiskanclik evresine gecer ve artik yikmak, boz-
mak degil, digerlerinde olan her seye sahip olmak i¢in
cabalar. Artik o da ister. Artik o da ¢abalar. Artik o da
yapabilir. Bu hirs demektir. Bu evrede kalirsa hirsh bir
insan olur. Rekabetci bir insan olur. Siirekli ve herkesle
kendini kiyaslayan bir insan olur. Herkeste olanin ken-
disinde de olmasi gerektigini diisiinen bir insan olur. Bu
evreyl de saglhkh bir bigimde zamaninda atlatir da ge-
lisim devam ederse hirs azme doniigiir. Degilse gelisim
burada takih kalir.

Kendisine suirekli verilen insan, zamani gelir ve ergen-
lige ulagir. Yine her ey bastan agagi boca edilir. Ilk ta-

Guntimuz toplumuna

baktigimizda

otekilestirme ve akran

zorbalig1 sadece

ergen dunyasinda

yasanmamaktadir.

Toplumun

geneline yayilan

bir otekilestirme,

gruplagma,
kutuplagtirma

S~ gorulmektedir.

nigtig1 duygu her zaman en ilkel haliyle vardir. Terbiye
etmek, yonetmek, diizenlemek, térpilemek gerekir. Er-
gen i¢in hormonlar adeta tazyikli bir hortumdan akar
gibi goruntr. Bazen bu tazyik ergeni zor durumlarda
birakir. Yine terbiye etmek, kontrol etmek gerekir. De-
dik ya psikolojik gelisim azalarak olur.

Ergenlik bir¢ok duygunun birden insam sardig: bir do-
nem olarak bedende yasanirken, zihinde de ani gelis-
meler olur. Ergenligin ilk belirtilerinden birisi de ben-
ligi digerlerinden ayirmakur. Ciinki bu donem kimlik
olusturma dénemidir. Benligi ayirmak i¢in ¢aligan zihin
otekilestirmeyle tanigir. Diger ilk kargilagmalarda oldu-
gu gibi burada da otekilestirme en yogun halindedir.
Yine basgtan ayaga boca edilmig gibidir. Ergenin zihni
sadece siniflamaya, kategorize etmeye, otekilestirmeye
calisir. Bu donem orta okul dénemine denk gelir. Egi-
tim kurumlarinda ¢aligan egitmenler ¢ok iyi bilir ki
artik akran zorbaligi baslamigtir. Otekilestirmek icin
devasa ayrimlara gerek yoktur. Etekliler ve pantolonlu-
lar catigabilir. Saglar: sar1 olanlarla saclar siyah olanlar
catigabilir. Gozleri renkli olanlarla kahverengi olanlar
catigabilir. Sebep ¢ok basittir. Lakin sonuclar cok agir-
dir. Geligimin 6&tekilestirme evresinde olan insanlar
artik acimasizdir. Otekilestirmek i¢in bahaneye bakar.
Otekilegtirilen taraf ne kadar yalmzsa o kadar ezilir. Bu
eziklik onun hayat boyu yaninda tasidig1 bir sorun ola-
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rak kalabilir. Cinku 6tekilestirme gruplagmayr dogu-
rur. Aym diziyi izleyenler ayni sanatgiyr sevenler grup-
lagabilir. Digerleri hep 6tekidir. Oteki kétiidiir. Clinkii
otekidir. Oteki ezilmelidir. Ciinkii 6tekidir. Miimkiinse
oteki yasamamalidir. Ciinkii sadece 6tekidir. Oteki ne-
dir? Oteki ergenin kafasindakidir. Otekilestirme iizeri-
ne ¢alisgan mekanizma sebep bulmak igin aramaya bile
gerek duymaz. Elinde sevmedigi yiyecegi bir defa gor-
mek 6tekilestirmek icin yeterlidir. Artik akran zorbalig:
dénemidir.

Bu doénem de diger gelisim evrelerinde oldugu gibi
azalarak devam etmelidir. Diger psikolojik gelisim ev-
relerinde oldugu gibi torpiilenmeli, terbiye edilmelidir.
Edilmezse de hayat boyu kisinin 6ne ¢itkan 6zelligi ola-
rak yasamaya devam edebilir.

Gintimiiz toplumuna baktigimizda Otekilestirme ve
akran zorbaligi sadece ergen diinyasinda yasanma-
maktadir. Toplumun geneline yayilan bir 6tekilestirme,
gruplasma, kutuplagtirma gorilmektedir. Cinki in-
sanin bireysel gelisim evreleri oldugu gibi toplumlarin
da gelisim evreleri vardir. Nasil ki insan herhangi bir
gelisim evresinde takilip kalabiliyorsa, toplumlar da ge-
lisimin bir evresinde takilip kalabilir. Evet, toplum da
gelisimin kutuplastirma, gruplagma, otekilestirme ev-
resinden ge¢mektedir. Bu ergenligin ilk evresidir. Yani
toplum olarak daha gidecek ¢ok yolumuz vardir. Tlerle-
mek i¢in bunu istemek gerekir. Lakin insan buytimeye
direnen bir varhiktir. Ciinka biiytimek sorumluluk ister.
Insan sorumluluk almak istemez. Otekilestirme evre-
sinden gecen ergen hic sorumluluk almak istemez. Her
ne olduysa &teki yiiziinden olsun ister.

Toplumun ergenligin kutuplagtiran, kategorize eden
tarafinda 1srarla kalmas1 manidardir. Geligimin bir ev-
resinde kalmak bu konuklugu benimsemek ve sevmek
elbette mimkiindiir. Bununla birlikte insan kendinden
sikilan da bir varliktir. Otekilestirmeye gelince toplum
bu evreden sikilp bunalacak gibi gériinmemektedir.
Cunki diger gelisim evrelerine nazaran daha cekicidir.
Daha zevkli ve hog gelir. Insanin hosuna giden kutup-
lasirma degil kendini bir yere koyma arzusudur. Ait
hissetme ihtiyacmm yogunlugudur. Insan ait hissetti-
ginde aidiyet kurdugunda bir¢ok olumsuz duygu 6ne-
mini yitirir. Bir grupla aidiyet kurmus olan insan igin
koklerinden gelen degersizlik yetersizlik hatta giiven-
sizlik duygular bile etkisini oldukga azaltir. Insamn bir
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Gercek anlamda gelisebilmek,
gercek anlamda insan olma
potansiyelini gerceklestirebilmek
icin oteki insanlarla dayanigma
ruhu icinde olmahdir. Oteki
insanlarla dayanigma ruhu
icinde olmadikca, oteki
insanlarla bag kurmadikca
insan, insan olma potansiyelini
tamamen gerceklestiremez. Yani
insan gercek anlamda gelisemez.

L2

kuruma olan aidiyet ihtiyac1 giderilmedikce insan di-
gerini 6tekilestirerek kendini bir grubun pargasi olarak
gormek ister.

Bir grubun pargasi olmaya muhtag yaratilan insan igin
yaratict dinler géndermistir. Saglikli ve dogru bir inang
grubunun parcast olmak insanmn temel ihtiyaci olan
aidiyet ithtiyacini buyiik 6l¢tiide kargilamaktadir. Dini
inan¢ gruplarinin bir pargast olarak aidiyet kurmanin
diger gruplardan fark: aidiyette esitliktir. Sartlari yerine
getiren her birey ayni haklara sahip olur. Kiginin zekasi,
yetenekleri kisiye gortuniirde fark attiramaz. Her birey
saf’a durabilir. Aym sirada hizalanabilir. Sartlart yeri-
ne getiren herkes birdir. Oteki yoktur, bugiin olmasa da
yarin sartlari yerine getiren siradaki yerini alir. Bu yer
aynihiktir. Egitliktir.

Gelisimin ergenlik evresine denk gelen 6tekilestirmenin
amaci 6tekilestirme degildir. Otekilestirme bir neden
degildir. Otekilestirme benligin ayrigmasiim bir sonu-
cudur. Gelisimin destekledigi asil evre benlik ve kim-
lik evresidir. Ben olmak, kimlik sahibi olmak i¢in zihin
once kendini digerlerinden ayirmak ister. Bu arada ken-
dine odaklanmak yerine kendini referans alan benlik,
otekilestirmenin buytistine kapihir. Burada beklenen ki-



sinin kendisine odaklanarak kendini tanimasi ve tanim-
lamasidir. Insan kendisini tammlamakta zorlanan bir
varliktit. Insamn digerlerine bakmadan kendini tamma
thtimali yoktur. Kendi cinsi ve cinsiyetiyle kargilagtirma
yaparken kendisinde eksikler goriir. Bu eksiklikleri fark
etmek insana agir gelir. Otekilegtirmenin cazibesine
kapilan insan kendisinde buldugu eksiklikleri 6tekile-
re baglamayi yegler. Bu daha kolaydir. Daha zevklidir.
Hazz tercih eden insan geligimin bu evresinde takih
kalir. Gergek anlamda gelisebilmek, ger¢ek anlamda
insan olma potansiyelini gerceklestirebilmek i¢in 6teki
insanlarla dayanigma ruhu icinde olmaldir. Oteki in-
sanlarla dayanisma ruhu i¢inde olmadikga, oteki insan-
larla bag kurmadik¢a insan, insan olma potansiyelini
tamamen gerceklestiremez. Yani insan gercek anlamda
gelisemez.

Insan gelismezse toplum gelisemez.
Toplum bireylerden olusur.

Birey ailede olusur.

Alle en kii¢iik toplumdur.

Aile toplumun c¢ekirdegidir.

Aile ¢ekirdek kurumdur.

Insan bir gruba, bir kuruma, bir topluluga, bir topluma
ait olmak ister.

Insan ailesiyle aidiyet kurabilirse 6tekilestirmeye ihtiyac

duymaz.

FYODOR.
MIHAYLOVIC
DOSTOYEVSK

OTEK‘ OTEKI
T Fyodor Mihailovig
Dostoyevski

RUSGA ASLINDAN GEVIRIR: TANSUAKE

‘... Ben kucUk bir adamim, bunu siz de
biliyorsunuz ama kicUk bir adam olmaktan
utanmiyorum. Tam tersine doktor, acik
konusmak gerekirse ben kucUk bir adam
olmaktan gurur duyuyorum. Entrikaci olmamak
bir baska gurur duydugum o6zelligim. Sinsiligim
yoktur, her seyi gizlemeden acik acik yaparm.
Oysa kotulik yapmayi da becerebiliim... Ama
bu tUr seylerle kendime leke sturddrmem.”

Dostoyevski, ilk kitab: Insanciklar'm ardindan ikinci kitabr Oteki’yi
1846°da yazmustir. Kitapta ele alinan psikolojik tahliller, psikoloji bili-
mi i¢in zamaninm 6tesindedir. Insan davraniglarindaki tutarsizlik ve
insanin Gteki benligi Dostoyevski’nin kalemi ile hayranhk uyandira-
cak cinsten ifade edilir.

Kitapta bahsedilen 9. dereceden memur Yakov Petrovi¢ Golyadkin,
oldukca sinik, sessiz ve pisirik biridir. Eglenceden hoslanmaz ve mas-
ke onun i¢in sadece balolarda takilan bir seydir. Kendini igine vermis
kigiik bir memurdur sadece. Sirnagikhk ve kurnazhgi sevmez. Asla
ikiyiizli de degildir tstelik. Bu hali ile topluluklar arasmdaki 6tekidir
Bay Golyadkin. Romanm baginda doktoru ona biraz “sosyallesmesi-
ni” tavsiye eder ve Bay Golyadkin bunu denemek istedigi sirada karsi-
lagir “6teki” ile. Katildig balodaki insanlar i¢in “6teki” oldugunu iyi-
ce anladiginda... Onlarin arasinda yasamak icin gerekli tim agagilik
erdemlere sahip olan “6teki” ile... Kendi “6tekisi” ile...

Romanda bahsedilen sahsiyet karmasasini anlamak igin bir kavrama
bakmamz gerekiyor: Doppelganger. Bu kelime etimolojik olarak Al-
manca kokenli olup doppel (double) cift kelimesine, ganger ise (wal-
ker) yiirtiyen anlamlarma gelmektedir. Ttirkce’ye “cift-gezer” olarak
terctime edebilecegimiz bir terimdir. Avrupa mitolojisinde canl bir
insamn kendisine tipatip benzeyen goriintiisudir, bir nevi canavardir

doppelgénger.

Romanda iki Bay Golyadkin, iki farkli sahsiyet olarak okutur kendi-
sini. Citink asil Bay Golyadkin’den oldukga farkhdir 6tekisi. Kendi-
sinin uzak kalmak istedigi ve onu toplumdan da uzaklagtiran buttin
ozellikler 6tekinde istisnasiz bir sekilde vardir. Bay Golyadkin olmay:
tercih etmedigi ancak olmadigs igin kendisini yalmzlastiran 6teki ta-
rafin1 bir seyirci olarak ve nefretle izlemektedir. Kendisinin bagarmak
istedigi seyleri ona tamamen ters gelen yontemler ile basarir 6tekisi.
Ondan kurtulmak ise miimkun degildir.

Bay Golyadkin i¢inde bulundugu psikolojik sikintilara daha fazla
dayanamayarak delirir ve ashnda sizofreni tamsi konulabilecek bir
kisilik bolinmesi yasar. Bay Golyadkin’in i¢cinde bulundugu toplum
onu yalnizlagtirirken Dostoyevski’nin romam yazarken yasadigi ka-
labaliklar i¢indeki yalmzhik duygusu da bundan ¢ok farkl degildir.
Yazdig1 ilk eseri olan Insanciklar hakkinda déneminin tnli elestir-
meni V. Belinski, Dostoyevski’den gelecegin buiytk yazar olarak s6z
etmistir. Ancak daha sonra yayimlanan eserleri o donemde fazla ilgi
gormemistir. Baglarda kendisini bagarih bulan yazar, 1849°da yasachg
stirgiin nedeniyle kendisini bu gruplardan soyutlamgtir. Oteki, boyle
bir yalmzhk ve hirs doneminin bir tirtintidiir.

Icimizde sikigmug ve bir firsat kollayan 6teki yanlarmiz, olmak iste-
medigimiz yanlarimiz bize nasil bir hayat sunard: hig merak ettiniz
mi? Iste Oteki, bu hayat psikoloji ve edebiyat sarmali iginde okuya-
bilecegimiz bir roman.

Hazirlayan: Aysenur Oskan

TUrkiye Is Bankas! Kitdr Yayinlan
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Oteki'nin Hayatim Hukuki Giivence Altina Alan
Bir Model Olarak Endiiliis Convivencia’st

Prof. Dr. Liitfi Seyban

Sakarya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii

( ' Insan haklan diline,

dinine, 1rkina, cinsiyetine,
milliyetine, sosyal
statusune ve rengine
bakilmaksizin insana
insan oldugu icin tanman
haklarin genel adidir.
insan, cograf1 sinirlar
dikkate alinmaksizin
icinde yasadigi toplum

ve mekandan bagimsiz
sekilde bir varlik olarak
algilanmakta ve hak sahibi
olarak kabul edilmektedir.
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ugtin diinyada hakim olan insan haklari kavra-
B mi1 Bati kokenlidir. Kaynagini yine Bati’da do-
gup gelisen tabii hukuk distincesinden almigtir.
Tabii hukuk doktrinine gore, insan baz temel haklarla
birlikte diinyaya gelir. Bunlar sahsa bagl, devredilmez,

vazgecilmez haklardir. Insan, tabiati geregi bunlara
kendiliginden sahiptir.

Islam dininin asli kaynagi olan Kur’an’da ve Hz. Pey-
gamber’in (sas) agiklamalarinda, insan haklar: doktrini-
nin ana unsurlarimi iceren, bu kavramin fikri temelleri
sayilabilecek ilke ve amaclardan soz edildigi, bu iki kay-
nak iggnda olugan Islam kiiltir ve geleneginde kendi-
ne has form ve icerikle insan haklari acisindan zengin
bir birtkimin bulundugu goérilir. Kur’an’da insanin
bazi zaaflarimin yani sira 6nemli imkan ve kabiliyetlerle
de donatildigy, saygr deger (miikerrem) varlik olarak ya-
ratildigl, diger yaratilanlarin tstlenemedigi bir sorum-
luluk (emanet) ytklendigi anlatiir ve onun yeryuiztinde
iyilik ve gtizelligi hakim kilmak tizere Allah’m halifesi
olarak gorevlendirildigi belirtilir.

Islamiyet, evrensel niteligiyle kendi mensuplarimn olug-
turdugu bir toplumda bagka din mensuplarinin inang
htrriyetine, can ve mal giivenligine sahip olarak yasa-
malarma izin vermistir. Hz. Peygamber (sas) konuyla
ilgili Kur’an htkiimlerini uygularken, “Onlar himaye
etmek bizim vazifemiz, cizye ddemek de onlann vazifesidin”
buyurarak, gayrimuslim tebaa ile yapilacak anlagma-
nin temelini atmigtir. Kur’an-1 Kerim, din konusunda
insanlara baski yapilmasini kesinlikle yasaklamig (el-Ba-
kara 2/256; Ytinus 10/99; el-Kehf 18/29), Miislimanlarla
savagmayan ve onlar1 yurtlarindan ¢ikarmayanlarla iyi
iligkiler kurulmasim ve kendilerine adaletli davranmlma-
sint istemigtir (el-Miimtehine 60/8). Ayrica iffetli Ehl-1
kitap kadinlariyla evlilige, yemeklerinin yenmesine ve
kendilerinin yemege davet edilmesine misaade edilmisg



(el-Maide 5/5), verilen sozlere uyulmas: emredilmigtir
(er-Ra‘d 13/20; en-Nahl 16/91; el-Tsra 17/34).

Kisaca birlikte yagama diye tammmlanan Convivencia,
sozlikte “sosyo-kiiltirel uzlagmayla barig icinde veya
huzurlu birlikte yagsama, birlikte varolma” anlaminda
kullanilmaktadir. Tarihi anlamiyla ise, Endulis’te fatih
toplum olan Misliimanlar ile yerli halklarin, ahlak-hu-
kuk temelinde adeta evlilik benzeri bir anlagma yaparak
uzlagmalar: ve her kesimin uzlagilan anlagma ilkelerine
uyarak yagamasi sonucu saglanan barig ve huzur orta-
min1 veya ortak hayat kultiirini bize anlatir.

Cok kiltirli Endilis Devleti ifadesi bize, “birbirinden
farkh kaltiirlerin bir arada var oldugu ve bu kultiirler
arasinda biitiinlesmenin saglandigi bir ¢evrenin varli-
g1 anlatir. Endiilis Devleti yoneticileri, kilttrel fark-
hliklart olumlu kargilayarak her bir kiltiirtin, varhgimi
stirdurmesi i¢in farklihklardan kaynaklanan taleplere
saygl duyulmasim temel bir amag olarak benimsemis-
lerdir. Elbette bunu “hoggorili” sahsiyet olduklar icin
degil, IslAm’in temel prensipleri ve Zimmi Hukukunun
bir geregi olarak yapmiglarcdir. Bu bakimdan hem mo-
dern-6ncesi hem de modern toplumlardaki ¢ok kiiltiir-
li yonetim anlayiglarindan ayrigmaktadr.

Cok kalttrlulik kavrami acisindan bakildiginda Islam
dist Avrupa tarihinde birakin Convivencia’yl, Zimmi
Hukuku’nun benzeri bir uygulamay: bulmak bile ner-
deyse mimkiin degildir. Nitekim Endilias’in dugtisi-
nin ardindan ispanya Devleti, orada yasayan Mis-
liiman toplumla, Endiiliis-Islim  Zimmi Hukuku’na
benzer sekilde bir zimmet antlagmas: yapmig ve uygu-
lamigtir. Ancak, fanatik Hristiyan liderlerin etkisiyle bu
uygulama sadece beg yil stirmiistii. Ondan sonra tam
bir Avrupa ya da Bati klasigi yasanmugtir Ispanya’da,
Miisliman toplum Miideccenler ile Endilis Yahudi
toplumu Sefaradlara kars.

Hemen biitiin Islim devletlerinde oldugu gibi, Endiiliis
Devleti'nde de uygulanan kaide ve prensipler manzu-
mesi ashnda bir “ahlaki hukuk™ sistemi olan “fikih”tir.
Convivencia’yr doguran fikih, dizenledigi iligkilerin
cesitlilik ve stimuli, hitap ettigi toplumun genigligi ba-
kimindan egsizdir, diger milletler veya dinlerde benzeri
yoktur. Ikih veya gerfat, Allah (cc) ile insan arasindaki
sahsi iliskiyl diizenlemekle ise baglar. Akaid bahsinden
baslayarak kisiye namaz, orug, zekat ve hac gibi temel

Liitfi Seyban

1966'da Adapazarinda (Sakarya) dogdu. Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sanatlart
Programi'ndan 1993'te mezun oldu. Yiksek lisansint
Sakarya Universitesi SBE-Tarih-Ortacag Tarihi'nde (1996)
ve doktorasint istanbul Universitesi SBE-Tarih-Ortacag
Tarihi'nde (2002) tamamlad:. Calisma hayatina 1996'da
Sakarya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih
Bolimiinde arastirma gorevlisi olarak basladi. 2002'de
doktor, 2010'da dogent ve 2015'te profesor oldu. 2004'ten
itibaren sekiz yil mezk(r fakiiltenin Sanat Tarihi bolimiinde
calisttve son yilinda bélim baskanligt gérevini yurittd.
2013'te yeniden asli yeriolan Tarih bélimiine dondi ve halen
burada 6gretim tyeligi gérevini stirdirmektedir.

Bilimsel calisma alani, Endiiliis 6zelinde islam-Avrupa-
Magrib Ortacag medeniyet tarihidir. Endilis alaninda
pekgok kitap ve makale yayimladt. Ayrica kendi dogup
yasadigi sehri Sakarya'ya vefa distincesiyle, Sakarya kltir
tarihine Osmanli kitabeleri sahasinda bir kaynak kitap ve
bir Osmanltkabristant restorasyon projesiyle katkt sundu.
Akademik hayatt boyunca kendini gelistirme, bilimsel
arastirma ve tiniversitede ders verme amactyla, muhtelif
siirelerle, basta ispanya olmak iizere cesitli Avrupa, Balkan
ve Karadeniz iilkelerinde bulundu. Arapga, ingilizce ve
ispanyolca yaninda; kismen Rusca, Fransizca, italyanca ve
Portekizce de bilmektedir.

Eserlerinden Bazilart:

Endiiliis: Cihat Reconquista Convivencia, Miisliman-
Hristiyan lliskileri, Endiiliis: Direnis ve Soykirim, Mudejares
& Sefarades: Endiiliislii Miisliman ve Yahudilerin Osmanli'ya
Gocleri, Endiiliis Alimleri: Bilginin Toplumsal Rolii, Miisliman
Kadinin Déniisiimii Abbas? Ornedi, islém'da Kadnin

Déniisiimii Abbas? Ornegi, Osmanli Mimari ve Mezar Tast
Kitébeleriyle Sakarya, Endiiliis, Yasayan Endiiliis Ispanya,
Yasayan Endiiliis Magrib: Fas'ta Endiiliis Mirast ve lliskiler.
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Islam hukukunun bir
subesi olan Zimmi
Hukuku’nun uygulanmasi
sayesinde gayrimuslim
halklar, fetih gtintinden
itibaren kendi can,

mal, namus, din ve

dil guvenligine sahip

olmuglardir.

2

ibadetlerin yaninda; icini-disini, bedenini, kilik-kiyafe-
tini, cevresini, yasadigl ve caligtigl yeri temiz tutmayi
ogretir. Temiz olmak, giizel giyinmek ve giizel kokmak
prensibine yeme-igme adabi1 ve konularimi da eklemig-
tir. Yani fikih, toplum ve ahlak diizenine el atmig, onu
tyilestirmek icin gerekli tedbirleri almis, gerekli diizen-
lemeleri yapmusgtir.

1slémiyet’in getirdigi hukuki-ahlaki kaide ve prensipler
tizerine inga edilen bu siyasi-sosyal diizen veya sistemin
hakim oldugu her devletin yoneticileri, yine o diize-
nin bir geregi olarak fethedilen tlke halklarina Zimmi
Hukuku'nu uygulamiglardir. Bir baska deyisle Islam
hukukunun bir gubesi olan Zimmi Hukuku’nun uygu-
lanmasi sayesinde gayrimuslim halklar, fetih gtintinden
itibaren kendi can, mal, namus, din ve dil giivenligine
sahip olmuslardir.

i§te bu sayededir ki saglikli bir medeni yap1 olugturmak
i¢gin zorunlu unsur olan kiltiirel cesitlilik korunmusg ve
sosyal baris daha kolay saglanmistir. Bunun sonucu ola-
rak biz, bugtin tarihteki Islami yonetimlerin ¢ok kiiltiir-
li devlet ve toplum hayatinda uyguladiklar o sosyo-kiil-
tiirel uzlagma sistemi sayesinde ortaya ¢ikan essiz mira-
sin sahibi Miislimanlar olarak, bununla biitiin insanlk
adina iftihar ediyoruz.
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Zimmi, Islam iilkelerinde Miislimanlarla beraber ya-
sayan gayrimislim tebaa icin kullanilan bir terimdir.
Ehl-i zimme de denir. Islim devleti tarafindan kendi-
sine guvence verilen ve koruma altina alinan kisi de-
mektir. Endilis’teki zimmiler de fetih esnasinda yapi-
lan antlagmalar ¢ercevesinde dinlerini, mabetlerini, 6rf
ve adetlerini muhafaza hakkina, can ve mal emniyetine
sahip bulunuyor, buna kargihik devlete cizye ve topra-
g1 olanlar da hara¢ 6diyordu. Hristiyan halk zamanla
Islam kiiltiiriiniin etkisi alunda kalmas, ispanyollar da
kendi ana dilleri yaninda yazi ve konugma dili olarak
Arapca’yr kullanir hale gelmigtir. Giyim-kusam, ye-
me-i¢me vb. ginlik hayat ilgilendiren pek ¢ok hususta
Miisliimanlan taklit ettiklerinden kendilerine Miista‘rib
(Araplagmis) deniliyordu. Baglarinda kumis (comes) ad
verilen cemaat lideri bulunuyor ve bu lider devlet nez-
dinde cemaati temsil ediyordu.

Zimmiler ordu dahil devletin cesitli kurumlarinda
o6nemli gorevler alabiliyor, idari, sosyal ve kiiltiirel haya-
ta katkida bulunabiliyorlardi. Olduk¢a yaygin bigimde
Miisliiman erkeklerle evlenen Hristiyan kadinlar kendi
dinlerini diledikleri gibi yagama hakkina sahipti. Hem
Arapca ve Latince’ye vakif olmalar: hem de Islam kiil-
tirind yakindan tamimalan sayesinde Hristiyan cema-
at Endiiliis ile Hristiyan Ispanya, hatta Avrupa’nmn di-
ger ulkeleri arasindaki kiltiirel aligveriste kopri vazifesi
gérmustir. Bu hususta Yahudi cemaatinin de 6nemli
rolleri olmustur.

Kamu yonetimi ve inangla ilgili istisnalar diginda genel
kural, zimmilerin Mislimanlarla ayni hak ve sorumlu-
luklara sahip olmasidir. Zimmilerin temel hak ve htrri-
yetleri ayrintilariyla doktrinde yer almug, tarihi siirecteki
uygulamalarla geligtirilmigtir. Bunlar 7 maddede topar-
lanabilir.

1. Din ve Viedan Hiirriyeti: Kur’an, dini ve dolayisiyla
kiltturel cogulculugun bir yaratilig gercegi oldugunu
acikca vurgular (el-Maide 5/48; Yanus 10/99; el-Hac
22/40).

2. Can ve Mal Dokunulmazligi: Zimminin caninin ve
malimin korundugunu, dolayisiyla onu 6ldirmenin
ve malint ¢almanin haram oldugunu soyleyen fa-
kihler, zimminin mahni ¢alan hirsiza had cezasinin
uygulanacagim ittifakla kabul ederken, zimminin



katiline uygulanacak ceza konusunda farkh gorisler
ileri stirmislerdir.

3. Ikamet ve Seyahat Hiirriyeti: Miislimanlarca kutsal
sayilan bolge ve mekanlara doniik baz kisitlamalar-
la gtivenlik amagh yasaklamalar bir yana birakilirsa,
zimmiler Islam iilkesinde tam bir ikamet ve seyahat
hirriyetine sahiptir.

4. Kamu Hizmetlerinden Faydalanma, Calisma ve
Sosyal Giuivenlik Hakki: Zimmiler egitim, ulagim,
haberlesme, temizlik, sulama, mahkemede hak
arama gibi genel ve ortak ihtiyaclarin karsilanmas
amactyla devlet veya diger kamu tiizel kigileri tara-
findan verilen hizmetlerden faydalanma hakkina
sahiptir. Aym sekilde, dini duyarhliklar sebebiyle ve
kamu duzenini saglamak amaciyla alinan tedbirler
sakll kalmak sartiyla, zimmiler herhangi bir sinirla-
ma olmadan ig, sanat ve ticaret hayatinda serbestce
faaliyet gosterebilirler. Hatta Zahiriler ile baz1 mtg-
tehitlerin itirazina ragmen fakihlerin c¢ogunlugu,
Islim tarafindan yasaklanan nesne veya islemlerin
dinlerince onaylanmasi ve kendi aralarinda kalmas:
kaydiyla zimmilere mubah olabilecegini soylemig-
lerdir. Ote yandan onlar da tipki Miisliimanlar gibi
sosyal gtivenlikten faydalanma hakkina sahiptir.

5. Siyasal Haklar: Mislimanlara gore hukuki ve siyasi
hakimiyet Islam inang ve ogretisinden kaynaklanip
megruiyetini de buradan aldig: icin, gayrimislimler
devlet bagkanhgr ve diger st diizey siyasi-idari go-
revler konusunda se¢me ve segilme hakkina sahip
degildir.

6. Yargi ve Hukuk Ozerkligi: Islam hukukcular din ve
vicdan Ozgurliginin bir geregi olarak sahis, aile,
miras ve borglar gibi dini inancla yakin ilgisi olan
ozel hukuk alaniyla bazi ceza hukuku meselelerinde
gayrimiislimlerin hukuk ve yargilama 6zerkliginin
bulundugu gorisindedir. Tarihi siirecte de onlar
kendi aralarindaki meselelerde kendi mahkemeleri-
ne dava agma ve kendi hukuklarini uygulama hakki-
na sahip olmusgtur.

7. Gorev ve Sorumluluklar: Islam iilkesinin bir ferdi
oldugu icin zimminin bagta gelen gorevi, Islam’n
hakimiyetini kabul edip Miuslimanlarin inanglari-
na, hukuk kurallarina ve orflerine sayg1 gostermek,
Miisliman toplumun giivenilir bir tiyesi olup kamu

dtzenine ve genel ahlaka aykir1 davramglardan uzak
durmaktir.

Sonug olarak, gercekte Endiliis milleti Arap, Berberi,
Romen ve Vizigot melezi olup 6zgtn niteliklere sahip
farkli bir millettir. Bu millet 1497°den itibaren Ispan—
yollarin uyguladigi sistemli bir soykirima maruz kalmig
ve yitip gitmistir. Onlardan geriye kalan kiltirel miras
ise tim insanhga mal olmug sekilde yasamaya devam
etmektedir.

Endiiliis, Islam’m hukuki diizeni icerisinde cok kiiltiirlii
yapisiyla, temel insani degerlere bagh olarak bir arada
yagama sanati demek olan Convivencia’yr gerceklestir-
mig bir toplum olmas: yéniiyle, bugiin arzu edilen bir-
likte yasama diizeninin olusturulmas: ¢abalarina kay-
naklik edebilecek nitelikte bir tecrtibe alanidir.

‘

KISSADAN -
TS @ / TEVHIDI ANLAMIAK

Hazirlayan: Liitfullah Bektas

Selman-1 Farisi, bir gin Hz. Peygamber’den (sas)
igittigi bir misali hatirlayip yanindakilere aktardi.
Misal soyle idi: Hz. Peygamber (sas) bir gin “Bir
sinek yiiziinden bir adam cennete, bir baskast da cehen-
neme girnugty:” deyince, ¢evresindekiler: “Bu nasil
olur?” diye meraklandilar. Bunun tizerine, onla-
ra su misali anlatt: “Vaktiple tki adam, putlar olan
ve onlara kurban takdim etmek istemeyen kimselere gegis
1zt vermeyen bir kavimle karsilastilar. Kavmin insanla-
n adamlardan birisine: “Putlarmuiza bir kurban takdim
et!” dediklerinde, adam: “Verebilecek higbir seyim yok ki!””
dedi. Bunun iizerine “Bir sinek bile olsa yeter” dediler:
Adam da putlara kurban olarak bir sinek oldiirdii ve ada-
ma gegit verdiler;, yolunu serbest buraktlar. Adam da bu
Juli yiiziinden cehenneme atildi. Kavmun wnsanlar, diger
adama yonelip, ona da: “Sen de bir sinek bile takdim etsen
yeterlidir:” dediler: Ama bu yolcu: “Aziz ve Celil olan Al-
lal’tan baskasima highir sey kurban edemem.” karsiligin
verdi. Bunun iizerine, adamin boynunu vurdular ve o da
bu yiizden merhamets sonsuz olan Allah’mn cennetine gir-
me serefine nail oldu.”

Beyhaki, Suabii’l-Imdn, 5/485
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“Biz" ve “Oteki”

Dr. Necdet Subas1

ee

Esasen “oteki” kavramu,
sosyal bilimlerin 6nemli
problemlerinden biridir.
“Oteki”, modern
zamanlarin bilimsel
perspektifleri i¢cinde somut
karsiliklara sahiptir. Bu
baglamda basta antropoloji
olmak tizere diger sosyal
bilimlerin de bir “oteki”
insasindan ve probleminden
soz etmek imkan

dahilindedir.
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— ncelikle zihinsel, ardindan da somut kargilik-
Olar icinde kendine yeni bir dinya kurmay:
bagaran “6teki kurami”, sadece insan haklari-

nin kullamminda degil, diger tiim sosyal tercihlerde de
belirleyici bir boyuta sahiptir. Ciiinkt boylece sosyal bir
sistem, igsel biitiinlik ve devamhiligim, “6teki”ne bag-

I1 kalarak ve onun tizerinden garanti altina almakta ve
boylelikle de kendi surekliligi saglamaktadir.

“Oteki”ne iliskin olarak ortaya ¢ikan genel ve egemen
egilimi agikliga kavugturmak icin 6zellikle antropolojik
ve sosyolojik egilimlerde ortaya ¢ikan farkh yaklagim bi-
¢imlerini tasnif etmek gerekmektedir.

“Oteki” kavramina semantik orijini dikkate ahnarak ba-
kildiginda kavramin, Grekler tarafindan 6. ve 7. yiizyila
kadar “yabanci”lar 6zelinde kullanildig gériilmektedir.
Grekler, kendilerini yabancilardan ayirmak icin bu kav-
rama bagvurmaktaydilar. Bu baglamda, bir bagka terim
olarak “barbar” da “Gteki” séylemi icinde, alt-insanlik
bicimlerini tammlayarak yansitmak icin kullamilmigtir.
ilgili bazi ¢aligmalarda, “6teki” teriminin Avrupalilarca
sadece negatif bir anlamda kullanilmadigi, bu terimin
zaman zaman “diger yerler” ve “diger insanlar” i¢in de
kullanildigina isaret edilmektedir. Hatta terim bu cer-
¢evede Avrupahlarin, “6teki’ni tamimlamada kararsiz
kaldiklar1 alanlarda bile kullanilmistir. Yeni dtnyalar-
la kargilasan filozof, asker ve tiiccarlarin gézlemlerine
bagh olarak “6teki” sOylemi i¢inde “barbar” terimi,
12. yiizyildan 18. ylzyila kadar 6zellikle Hristiyan ol-
mayanlar i¢in kullanilmaya baglanmigtir. 18. ytzyila
agirligini veren Roénesans doneminde ise “Oteki” teri-
mi 6zellikle “aydinlanmanug” “6teki”leri belirtmek igin
kullamilmistir (Sézen, 2019). 20. yiizyilda ise artik bu
kavramla Avrupa ve Amerika’nin cahil, geleneksel ve
kendilerinden daha az akilli olarak gérdiikleri “Ugiincii



Diinya” tlkeleri kastedilecek ve gerektigi stirece de bu
kavram kendi temsillerinde kullanilmgtir.

Avrupa’nin uzun bir tarihsel siirec i¢inde gelistirdigi
“Oteki” algist, 6ncelikle dini, siyasi ve ekonomik alanda
geligtirilerek anlamlandilmigtir. Hatta bu stireg gide-
rek Avrupamerkezciligi gérustiinin de kuvvetlenmesine
sebep olmustur. Denilebilir ki Hristiyanhgi, Avrupa-
merkezciligi goriisii cergevesinde yayginlasgtiramayan
Avrupa, kapitalizmin dinya 6lgeginde yaygin ve belir-
leyici olmaya basladigi andan itibaren, artik diinyay:
fethetme hedefini kendisine daha uygun gérmeye bas-
lamistir (Aydin, 1994: 76).

“Oteki”, sosyal bilimlerde 6zellikle klasik antropoloji-
nin kiiltirel inhisarciligim tagiyan bir boyutu icinde te-
mellendirilmigtir. Kaltiirel ayrimlagmanin bir tezahiiri
olarak “Oteki”, tanimlanmug ve olumlanmuig bir dairenin
disinda kalmighgi, hatta mesruiyet alaninin farkhlagma-
sint gostermektedir. Boylece bir grup 6nyargisi olarak
“oteki” yaratilmigtir. Bu yarginin olusturulmasinda bili-
min genellikle kotiiye kullanilmasindan bile séz edilebi-
lir. Onyarg tiretme ve bilimi kétiiye kullanma bakimin-
dan 6nciligi antropoloji, biyoloji ve tarihin aldig g6-
rilmektedir. Aydinlanma sonrasinda gelisen modernite
projesinin bilime yukledigi konum ve rol, belki de bu
ideolojileri geligtirmek isteyenlere bilimi kétiiye kullan-
maktan bagka bir yol da birakmamugstir (Tekeli, 1998: 3).

“Oteki”, bir tahayyiildiir ve fiili gercekligin acik belir-
leyiciligine ragmen o, subjektivizmi ve her tiirlii 6nyar-
g1yt yansitmaktadir. “Oteki” digtmizda kalanin, bizimle
ayni vasati paylagmayanin, diiyman olanin kurgulandi-
g1 bir resmetmedir (el-Messiri, 2012). Bu nedenledir ki
“kaltiirel 6teki”nin “ruh”unu daha derinden anlamak
ozellikle 19. yiizyihn baglarinda antropolog ve oryan-
talistlerin acik amaciydi. Ancak bu niyet yine de antro-
polojik ve oryantalist ¢aligmalarin icsel bir sosyallesme
stirecine girmelerini ve bununla da yabanc: kiltiirlerin
siniflandirict bir sekilde diglanmasini engelleyememis-
tir (Abaza, Stauth, 1996: 91). Ciiinkt nihayetinde kiilttirel
kimliklerin bigimlenmesi “6teki”nin ifadesini dikkate
almaktadir; kendi kendini kiiltiirel olarak tanmimlama igi
her zaman “6teki”lerin degerlerinden, 6zellik ve yasam
tarzlarindan ayirt edici olmay: icermektedir (Larrain,
1995: 197).

Cumhuriyet ideolojisi ise daha
agik bir “oteki” tasvirine bagh
kalarak, Turk milliyetciligi
dairesinde diger biitin
kargitlarinin megruiyetini
ortadan kaldirmay: hedeflemis
gibidir.

«

“Oteki” sadece sosyal olanin alani igindeki bir taksimat:
igermez. Kabul edilmis, Gzerinde karar kilinmig megru
bir tercihin diginda kalanlar da “6teki’nin tiim agirh-
g1 kendi tizerlerinde tagimaya baglarlar. Ayni sekilde
ahlaki kategorilerin dogru-yanhs, iyi-kotii bicimindeki
yansimalar: da “Oteki’nin var olan ylzinu yeniden
tanimlayarak bicimlendirir. Boylece “Oteki”, modern
zamanlarin tahayytlati icinde diglama ve reddetmenin
uygun bir yontemini var eder. Zaten modernizmin ev-
rensellik iddiasina sahip belli bagh kuramlarn da “Gte-
ki’ne, Avrupal akilc1 6zne agisindan bakmakta ve hatta
tim farkh kulttrleri kendi birligine indirgemektedirler.
Buna kargin tarihsici kuramlar da “6teki”ne kendi 6z-
giin ve biricik kultiirel yapilar agisindan bakmug, hat-
ta farklihk ve bolinmisligii 6ne cikartmakta 1srarci
olmuglardir. Boylece modernlik kendi kurgusu i¢inde
“Oteki”’nin 6zgunliklerini gormezlikten gelirken, digert
yani tarihsici egilimler de “6teki”nin olusumunu ayrig-
tirarak tanimlamakta Gylesine ileri gitmislerdir ki bu da
onlarin daha agag: ve daha az insani gortilmelerine yol
acmustir (Larrain, 1995: 196).

Ote yandan tarihsel geligimi igerisinde 16. yiizyilm son-
larma kadar “oteki” kavramini gelistirmeyen Osmanli,
“orada ne olup bittigini Allah bilir” seklinde formiile et-
tig1 bir fikir etrafinda dinyay: kendi terminolojisi icinde
kalarak tahayytl etmeyi siirdirmus ve ancak 17. yiiz-
yilin baglarindan itibaren Avrupa’y: kiltiirel bir biittn-
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lik icinde dugtinmeye baglamigtir. Osmanl’nin siyasi
anlamda Darii’l-Harp ve Ddri’l-Islim olarak diinyay
ikiye ayirmasi, 17. ve 18. yuzyillarda Avrupa’yr Irenk
ve Hristiyan dinyas: olarak algilamak seklinde tebartz
etmigtir. Nihayet onu, “Irengistan diyar” olarak algi-
larken bile bir yandan da onu tamimlamaya baglamus;
19. ylzyilin sonlarma dogru ise Avrupa ona, “milletler
ve devletler toplulugu” geklinde gériinmeye baglamistir.
Yan sira ttrlt cesitlilikleri icinde Yunan disiincest; Av-
rupa digiincesi ve hukuku, Roma hukuku, Hristiyanlk;
Latin medeniyeti ve Alman halk kiilturii, Bizans pota-
sinda erimig bir sekilde yeniden tanim kazanmustir (So-
zen, 2019).

Ote yandan da Islam, tarihsel baglami dikkate ahna-
rak yeniden okundugunda miimin-kafir zithg, daha
genis bir perspektifte Ddrii’l-Islim ve Darii’l-Harb ya da
immet ve cahiliye gibi zihinsel ve toplumsal gerceklik
icindeki ayirimlar séz konusu olacaktir. Probleme bir
baska acidan yaklagsmak gerekirse merkez aldigr Tan-
r anlayigt Islam kiiltiiriine/kiiltiirlerine zaten “6teki”
hakkinda gereken bilgiyi vermis, onun, kendini Batih
gibi “6teki”ni anlayarak tanimlamasina firsat tanima-
mistir. Kugkusuz bu, islémiyet’in ozculitkten uzak bir
tavir sergiledigi anlamina degil, “oteki”lerin hakikatinin
Miisliimanlari epey bir siire ilgilendirmedigi anlamima
gelmektedir (Saym, 1997: 33). Bu baglamda oryantaliz-
me karsi oksidentalizmin olmayis nedeni de Dogu ve
Islam kiiltiirlerinin masumiyetine ve onlarm tiirdes,
kapali ve 6zsel birimler olarak tamimlanmalarma ya
da iliskilerinin tarihsel pratikler sonucu Bati’dan yana
dagilmig olmasina degil, Dogu’nun Bati’yr 19. ylzyila
degin otekilestirememis olmasma baglanabilir (Sayimn,
1997: 32; Mutman, 1996: 25-70). Bu gectkme daha derin
bir ¢atigmay1 kendi iginde tretecek sekilde bir etki sag-
lanarak ancak agilabilmistir: Siyasal alanda giiciinii yi-
tiren Osmanh artik, zaten tretmedigi “6teki”ni digari-
da degil, iceride aradig bir siirece girmig (Osmanlhicilik,
Baticilik, Islamcilik akimlarinim belli dénemlerde kesin
¢izgilerle birbirinden ayrilmasi gibi) ve bu durum Cum-
huriyet’in kurulmasina kadar béylece devam etmistir.
Cumbhuriyet ideolojisi ise daha agik bir “6teki” tasvirine
bagh kalarak, Ttirk milliyetciligi dairesinde diger biitiin
kargitlarinin megruiyetini ortadan kaldirmay: hedefle-
mis gibidir (S6zen, 2019).

“Oteki’nin kurgu diizeyinde ingast modern zamanlar-
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da sosyal olanin gergekligi icinde saglanmaktadir. Ta-
rihsel zaman iginde gerek birey gerekse toplumsal yapi
evreninde “benlik” ve “Gteki” tzerine karsithk ya da
ortaklik diizeyinde bir sinirdan s6z etmek miimkiinse
de bu sinirin somutlagmasi, modern bir evrende daha
sahici karsihiklarla icsellesmis gibidir. Nitekim “6Gteki”
kavramina dayanarak yaratilmis irkgilik, soykirim, et-
nik merkezcilik, tek kilttrciliik, yabanct diigmanhg: vb.
gibi pek cok negatif akvm sayilabilir.

“Oteki”, “ben” ve “biz” tahayyiiliiniin karsithgi iginde
ortaya ¢ikmaktadi. Cunki ortaklaga “biz” duygusu,
kendi baglami digindakileri “6teki” sayacak bir ayris-
may1 pekistirmektedir. Giderek “biz” ve “Gteki” ayrim
kendi i¢inde turli anlam cephelesmeleri ve egilimleri,
kargithk ve yandaghk, is birligi ve tezat iligkilerini yansit-
maktachr, Insanhg ve cografyay: ulusal simrlarla béle-
rek, her biri kendinin “en eski” ve “en kokli” oldugunu
iddia eden ve stirekli olarak “dig diigmanlar”a kars: bir
“biz” kimligiyle kendilerini mesrulagtiran ulus-devlet-
ler de son tahlilde “biz” ve “Gteki’ni yansitmaktadirlar
(Anderson, 1993). Sonunda “Oteki”ler gorece bir insan-al-
& duruma sokulmakta ve ardindan da mevcut talihsiz-
likleri, “insan gibi” davranamayislarina baglanilarak
bu durumdan dogan sikintilar mesrulastirilmaktadir.
Buradan, s6z konusu “6teki”lere, basarisizliklarinin if-
lah olmazhg1 ve onlar tekrar insan ic¢ine sokmak icin
yapilacak hicbir sey olmayis1 yiiztinden, insan goziiyle
bakilamayacagi kararini vermeye yalnizca bir adim kal-
maktadir (Bauman, 1998: 155, 179-184).

Temelde Bati modernizminin amaci, yalnizca “Gte-
ki”ni kavramak degil, 6teki tizerinden kendi kimligine
ulasarak onunla kendi arasimdaki sinirlar: da ¢ekmektir.
Kuskusuz her sinir bir iligkidir ve bu sinirlar, icerisiyle
disarisi, biz ve onlar arasindaki farklar da belirlemek-
tedir. Bu nedenle “6teki”ni anlama istegi temelde bir si-
nir ¢cekme, farkhliklan “6teki”legtirerek kendi kimligini
bulma ¢abasi olarak da algilanabilir. Gergekten de Bati
modernizminin kendi deneyimini evrensel ve saltik bir
deger olarak temellendirebilmesi i¢in énce farkhiliklar
otekilestirerek onlarin bilgisine ulagmas: gerekmektedir;
¢unkd kendi ayricahgim ancak bu karsithk temelinde
kurgulayabilmekte ve yine kendi kimligini bir iktidar
bicimi olarak ancak bu yolla dayatmak istemektedir
(Sayimn, 1997: 32).



Kuskusuz “ben” ve “biz” olmayani “Gteki” olarak tas-
vir edenlerin bu kahp yargilar hakkinda 6ne strecek-
leri birtakim iddialar olmalidir. Clogunlukla bu catis-
ma, 6ne ¢ikarilan verili egemen soylemin reddedilmesi
i¢in sik sik savunmaya ya da itiraza sifirdan baglamaya
mahk(m bir atag giindeme getirmektedir. Daha da il-
ging olani, “6teki”nin de ayni stireci kendi diginda olan
bir bagka “oteki” icin igletmeyi megrulastiran tepkiselli-
ginde gozlemlenmektedir. Ornegin, “6teki”nin tarihini
okumak, “6teki”nin konugmasi ya da kendini temsil et-
mesi anlamina gelmiyor.

Binark’a gore (1998: 72, 84) “Ote-
ki”, kendi hakkinda tiretilen her
sozde yeniden kuruluyor. Ona
gore ashinda her tarth okumasi,
bir anlamda okunanin tarihini
yeniden yazmak, yani kurmak
demektir. Bu nedenle tarih oku-
ma ve yazma isleminde, ken-

Prof. Dr.
Mutlu Binark

di-Gteki iliskisini toplumsal ve
styasal gerceklerin icindeki “de-
vinimsel duruglar1” ile ele alma-
ya 6zen gosterilmelidir.

Morley ve Robins’e gore de (1997: 44-46) Avrupa kimliginin
anlami, ashinda, “Gteki’ne gore ve “6teki’ni diglayarak
olusturulan negatif tamminda yatmaktadir. Boylece,
ulus devletlerin insas1 stirecindeki korumact “kimlikei”
dustinceler, sembolik bir cografya olarak Avrupa bagla-
minda yeniden tiretilmis olmaktadir.

Bu, modern olanin “6teki”ni anlama ve aciklama tar-
zinin bir ¢abasi olarak kendi diinyasina baglanip ¢akil-
masint kolaylagtirmaktadir. Yerli-somurgeci kargithgi,
siyah-beyaz zitlagmas: hatta daha genel bir siyaset gos-
tergesi olarak Dogulu-Batili farklilagmasi, antropolojik
ve sosyolojik bir tarzin gecerliligini devam ettirerek
koruyan argiimanlar ortaya koymaktadir. Artik kimli-
gi siyasi ve ekonomik alanda bir gii¢ ve kiltiirler-aras:
kargilagtirma olarak “6teki’ne gore tamimlama, kendi
gliciinii ortaya koyma stireciyle esdeger bir 6zellik gos-
termektedir (Sozen, 2019).

Bu baglamda kendi zihni tasavvurumuzun bir iktidar
teknigi olarak “Oteki”, iyi niyetli bir arayis icinde an-

lagilmak istendiginde de ortaya c¢ikan entelektiiel, ta-

rihsel, dinsel ve ahlaki kodlara bagl onyargiar: terk
etmek mumkiin gérinmemektedir. Denetleyenler, ha-
kim olanlar, “6teki”ni yaratmayi sadece kendi denetim-
lerine bir megruiyet soylemi kazandirmak i¢in yapma-
maktadirlar; yani sira “oteki”, denetimi stirdirmek igin
aragsal amaglarla da yaratilmaktacdir. Unlii bél ve yonet
formiili i¢inde, “Oteki”ler yeniden tretilerek ¢ogaltil-
maktadir (Tekeli, 1998: 2).

“Oteki”ne bu baglamda yaklagim, onu hem “ezik” ve
“yilgin” hem de “muhta¢” gbrmenin tstinligind ya-
satmaktadir. Burada bir sekilde birbirine karsit cephe-
lesmeler i¢inde ¢izilen imajlar, ¢carpitilmig ve tizerinde
oynanmug gorintiler s6z konusudur. Nitekim fenome-
nologlarin soyledigi gibi, “6teki” konusunda yapilacak
aragtirmalarin, benim ya da benim bilincimdeki “Gte-
ki”nin kimi bilegenlerine sahip olan bir “6teki” kavra-
mindan hareket etmeleri neredeyse kacinilmazdir (Bin-
der, 1996: 200-201).

Otekinin ortaya ¢ikarilip tanimlanmasinda oryantalist
faaliyetlerin giicii neredeyse tartigilmaz bir nitelige sa-
hiptir. Gergekten de oryantalist s6ylem, kendi disinda
bir “6teki”nin gergekligini yeniden kurma ve bicimleme
alani olarak ilging acihimlara onciiliik etmigtir. Nitekim
L. Said’in oryantalizmin yapisint ele alan ¢aligmasinda
one cikardigr gorisleri hala hakhligini korumaktadir
(Said, 1982). Said, Oryantalizm’de kendini Gstiin goren ve
bu tstiinliigtini korumak isteyen bir kiiltiiriin bagka bir
kiiltirii esiti olarak anlayip degerlendiremeyeceginden
yola cikarak birtakim sorulara cevap aramaktadir. Hele
bu kiltiir, somiirgeciligin askeri ve ekonomik amag ve
kurumlariyla da besleniyorsa, yani egemen kiltiirse,
durum daha da vahim sonuclar iretecektir. Ctinki o
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zaman 6grenme ve anlama istegi “izin vermek, ezmek,
megruiyet tamimak, yasaklamak, dogrulamak™ gibi tut-
kulara déntsmektedir. Nitekim oryantalizm de bir bi-
lim, bir tavir ya da tavirlar yumag olarak, Avrupa’nin
somirgect kiltiiriniin bir kurumu oldugu icin ondan
bagimsizlagamamig ve bu tutkulardan armamamugtir
(Parla, 1985: 11; Subagi, 1994: 104-111).

Boylece “6teki”, sadece bireysel ya da toplumsal fark-
hiliklarin ortaya cikarilmasi baglaminda kurulmamak-
ta, ayrica o, Ozellikle kiiltir ve zihniyet kamplagmalar
arasinda da hatira gelmekte ve uygulanmaktadir. Bu
durum ¢ogu bilin¢altinda sakl tutulmak sartiyla, gide-
rek garth protestolarin belkemigini olusturacak bigimde
tepki kaliplarimi tretmeye devam etmektedir. Bugiin
¢ogu catismact egilimlerin dikkate deger bir tehlike
ifade eden ortak hafizasinin, “6teki” kurgusunu pekisti-
recek sekilde hazir ve teyakkuzda tutuldugunu gormek
hi¢ de sasirtici degildir. Acikgasi “6teki”’nin varhgina,
mesruluk ve donanimma duyulan kiiciimseyici bir fa-
natizm, karsitlarda da aym egilimi dogurdugu zaman,
diinya 6lcegindeki sosyal yagam platformunun denge-
sini en azindan bugiin i¢in koruyabilmek mumkiin go-

runmemektedir.

Bu, “oteki”nin haklar sorununa hangi kriterlerden yola
gikarak yaklagabilecegimiz hususunda hem etik hem de
sosyolojik diizeyde birtakim sorunlar yaratmaktadir.
“Oteki”ne tanman haklar, bir insan olmanin imkanla-
rii ¢ogu zaman aratmayan dizlemlerde digtinilmek-
tedir. Gergekten de “oteki”ler, genellikle ya fiili itiraz
ve tepkilerin sonu uzlagmaya varan bigimleri arasinda
birtakim tavizler i¢inde haklarma “kavusabilmekte” ya
da “6teki”’nin duyarhliklarina dikkat kesilen bir etkinli-
gin pragmatik ve politik uyanikligina bagh olarak “ra-
hat dursunlar” temine yonelik bir strateji icinde huzur
bulmaktadirlar.

Bu baglamda dinsel deneyim ve yoneliglerin de dikkat-
le gozlenmesi gerekir. Bilindigi gibi dinler cogu zaman
esitlik temelini, yaratilmighk 6zelligine bagh olarak, bii-
tiin insanlar i¢in 6ne ¢ikarmaktadir.

Gerek kendi icinde gerekse diginda kurgulanabilen
“oteki”nin giderek toplumsal bir gerceklik seklinde ta-
virlarimiza etkileyerek yonlendirmesi kargisinda insan
haklar1 sorununun ele alimigi da ciddi problemler yarat-
maktadir. “Oteki” olarak tasvir edilenin antropolojik,
sosyolojik ve 6zellikle felsefi baglamda tretilen sicili, in-
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Dunyanin degisik kriz bolgelerinde devam eden etnik temizliklerde
one ciktigr bicimde gergeklik evreninin disinda birakilan bttiin
fenomenler, kendini ifade etmesini saglayacak topyekin dogal
haklarindan uzaklastinlmaktadir. Cunki o, “oteki”dir.

L2

san haklarinin kullanimin tahakkiim gercevesinde gin-
deme getirmektedir. Dinyanin degisik kriz bolgelerin-
de devam eden etnik temizliklerde 6ne ¢iktigr bicimde
gergeklik evreninin disinda birakilan biitiin fenomen-
ler, kendini ifade etmesini saglayacak topyekin dogal
haklarindan uzaklagtirlmaktadir. Cinkt o, “6teki”dir.
Esasen insan haklarinin tarihsel boyutlar: dikkate alin-
diginda da bu sorunun ortaya cikardigi kiymetin, ba-
sit sosyal stireclerin bir triini olmadigr acikca ortaya
¢ikmaktadir. Bu nedenle gergekte insan olmanin hak
ettirdigi genel ahlaki, dini ve felsefi baglamin kusatica
dogast, “oteki” kurgusali iginde ya gozden diistirilmek-
te ya da etkili manevralar egliginde reddedilmektedir.

Bu baglamda gerek bireysel gerekse toplumsal baglam-
da varolugu bizatihi kazamlmig hak olarak vurgulayan

Kaynakc¢a

Anderson, Benedict (1993). Hayali Cemaatler, Cev. Iskender Savagr,
Istanbul: Metis.

Aydin, Suavi (1994). “Tki Belgenin Isiginda Tanzimat Déneminde
Uzak Diyarlar Imajinm Déniigimii”, Humana: Bozkurt Giiveng’e Ar-
magan, Haz. N. Serpil Altuntek, Suavi Aydin, Ismail H. Demirds-
ven, Ankara: Kiiltiir Bakanhg, ss. 75-98.

Bauman, Zygmunt (1998). Postmodern Etk, Cev. Alev Ttrker, Istan-
bul: Ayrinti.

Binark, Mutlu (1998). “Oryantalist Séylem ve Japonya”, Riiltiir ve
Tetisim, Sayr: 1 (Kig), ss.: 65-89.

Larrain, Jorge (1995). Ideoloji ve Kiiltiirel Kimlik, Cev. Nege Nur
Domanic, Istanbul: Sarmal.

Messiri, Abdiilvahab M. (2012). Onyarg1 (Fen ve Sosyal Bilimlerde On-
yargt), Cev. Ibrahim Kapaklikaya, Istanbul: Mahya.

Morley, David; Robins, Kevin (1997). Kimlik Mekdnlar.: Kiiresel Med-
ya, Elektromk Ortamlar ve Kiiltiirel Surlar; Gev. Emrehan Zeybekoglu,
Istanbul: Ayrinti.
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Yahudi Asuli Sahabtlerin Miisliimanlar
Nezdindeki Kabulii ve Degeri

Dog. Dr. Omer Sabuncu

Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar:

ee

Islamiyet’ten énee

Arap yarimadasinda
yasayan milletlerden
olan Yahudilerin, ticaret,
g0¢ ve surgun sebebiyle
Arabistan’a geldikleri
bilinmektedir. Islam
geldiginde Yahudi niifusun
en yogun oldugu sehir
Medine’ydi. Medine’de
yasayan Yahudiler de Arap
komsular: gibi kabilelere
ayrilmig birbirine muhalif
bolukler ve kiicuk gruplar
halinde yagiyorlardi.
Bunlar arasinda Beni
Kaynuka, Beni Nadir ve
Beni Kurayza ti¢ buytk
kabile idi.
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edine’ye hicretle birlikte Miisliimanlarin Ya-
‘ \ / I hudilerle iliskileri baglanmig oluyordu. Ciinkii
Hz. Peygamber (sas) hicret ettigi zaman Me-
dine niifusunun yarisindan fazlasini Yahudiler olustu-
ruyordu. Yahudiler Araplara nispetle, peygamberlikle
ilgili cok daha fazla bilgi sahibiydiler. Bu sebeple Yahu-
diler diger Medinelileri kiictimser, hor gortr ve iki grup
arasinda bu hususta tartigmalar ¢ikardi. Yahudiler, bek-
lenen Resul ortaya ¢iktiginda kendisine tabi olacaklari-
n1 ve putperestlerin gehirden suriileceklerini sdylemek
suretiyle psikolojik bir etkiye de sahip oluyorlardi.

Hz. Peygamber’in (sas) hicreti Medine’de yasayan tiim
kabileler tizerinde derin tesirlere ve degisimlere sebep
olmustur. Yuruttikleri siyasetle Medine’yi avuclarina
alan ve Arap kabileleri arasindaki ihtilaftan nemala-
nan Yahudiler de Mislimanlarin hicreti ile yakindan
ilgilenmislerdir. Safiyye bint Huyey, amcas: ile Beni
Nadir’in reisi olan babas1t Huyey b. Ahtab’in, Hz. Pey-
gamber’in (sas) Medine’ye geldigi zaman onu gérmek
icin sabah erkenden yola ¢iktiklarini anlatir. Hz. Safiyye
eve geg donen ikilinin arasinda gecen konusmada gor-
dikleri kiginin peygamber oldugundan emin olduklari-
n1 ama ona karst dismanhga devam edeceklerini ifade
ettiklerini anlatir.

Burada Yahudi ileri gelenlerinin pesin hikiimli olarak
davrandigr, Hz. Muhammed’in (sas) peygamber oldu-
guna inandiklar1 halde bunu kabullenemedikleri goril-
mektedir.

Medine ve ¢evresinde meskin Yahudilerin Tevrat'taki
bilgilerden ve kendi sozlii nakillerinden hareketle bir
peygamber bekledikleri bilinmektedir. Medine’de ika-
met etmelerinin nedenlerinden birisi de son peygamber
vesilesiyle konumlarim daha da pekigtirmekti. Bu aga-
maya kadar tek diigince etrafinda birlesen Yahudiler,
son peygamberin Beni Israil’den degil de Araplar ara-



sindan ¢itkmasi tizerine derin bir hayal kiriklig1 yagamis-
lardir.

Hz. Peygamber (sas) Medine’ye hicret ettiginde sehirde
birlikte yagamalar: ve bu yeni diizene uyum saglamalar:
icin Araplar ve Yahudileri de kapsayan farkli etnik ve
dini gruplar arasinda bir anlagma tertip etti. S6zlegme-
de Yahudilerden Missliimanlara tabi olanlarin herhan-
gl bir haksizhga ugradiginda korunacaklar kayit altina
alinmaktaydi. Hz. Peygamber’in (sas) Medine’de tesis
ettigl yeni diizene kargt ¢ikamayan hatta hazirlanan
yazili mutabakat metnine imza atmak zorunda kalan
Yahudiler antlasmaya hicbir zaman bagh kalmamuis ve
her firsatta Mislimanlarin aleyhine calisan tegekkiller-
de yer almiglardir. Siyasi niifuz agisindan birkag asirhk
kazammlarini yeniden elde etmek isteyen Yahudiler ba-
zen de Mislimanlar aleyhindeki ittifaklarda énciilik

etmiglerdir.

Kur’an-1 Kerim’de de igaret edildigi gibi Yahudiler ti¢
tavir gostermiglerdir. Yahudilerden Abdullah b. Selam
gibi bir kism alim olan kisiler, zaman kaybetmeden Is-
lam’a girmis, sahabi vasfim1 kazanmig ve yakin gevrele-
rinin de Islam’la miuserref olmasina vesile olmuglardir.
Kimileri de son peygamber vasiflarinin tamamiyla zu-
hur etmesini beklemis, tereddutlerinin tamamen gec-
mesini beklemistir. Muhayrik en-Nadiri’nin Islim’a gec
girmesinin Nadirogullar’ndan Islim’ secen Yahudile-
rin sayisinin digerlerine nazaran sinirh kalmasina sebep
olmugtur. Bunlardan bir kismu Hz. Peygamber’in (sas)
yureklere dokunan insani bazi davraniglarindan ve gi-
zel ahlakindan etkilenerek bazilart da savas ve benzeri
ortamlarda daha fazla inadin yersiz olduguna kanaat
getirerek iman etmiglerdir. Ka‘h b. Egref gibi 6fkesine
bir tiirlii hakim olamayanlar da yasadiklar siirece Is-
lam’a karst durmus, cikardiklan fitnelerle istenmeyen

bir¢ok hadisenin yaganmasina sebep olmuglardir.

Yukarida anlatilanlar Mislimanlarin Yahudiler kar-
sisindaki durumlaridir. Bu denli sikintiya sebep olan
Yahudilere karsi Misliimanlarda bir antipati olusmasi
beklenebilirdi. Ancak onlar, Islam’a giren Yahudi asilh
kisilere kars1 herhangi bir olumsuz s6z soylememis, on-
lar1 Gtekilestirmemis, kardeslik hukukuna uygun hare-
ket etmiglerdir.

Omer Sabuncu

1965 yilinda Sanlurfa'da dogdu. 1983 yilinda Sanlwrfa imam
Hatip Lisesi'nden, 2005 yilinda Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinden mezun oldu. Yiiksek lisansint “Hz. Peygam-
ber'in Hanimt Hz. Hatice'nin Hayatt ve Kisiligi" basliklt teziyle
2008 yilinda; doktora calismasint ise “Hz. Aise'nin Hayati,
Sahsiyeti ve Islam Tarihindeki Yeri" basliklt teziyle 2015
yilinda tamamladt. 2009 yilinda Kiiltir ve Turizm Bakanlig,
15. Devlet Tirk Stisleme Sanatlart Yarismalari, Ebru Dalinda
“Basari Odiilii" aldi. 2014 yilinda Ebru Sanatinin Tiirkiye adina
tescillenmesinde Unesco Genel Merkezi'nde Ulkemizi temsil
etti. “Turk Siisleme Sanatlart Sanatkart” unvaniyla Sanatgt
Tanttma Kartt sahibidir. Calismalarinda Cahiliye, Hz. Peygam-
ber ve Rasid Halifeler Dénemleriile sahdbtbiyografilerine
yogunlastt. Islam tarihi iizerine kitap, makale ve tebligleri bu-
lunan Sabuncu, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi slam
Tarihi ve Sanatlar Bolimiinde dogent olarak calismaktadir.
Evlive bes cocuk babasdr.

Eserlerinden Bazilart

Halife b. Hayyat, Hz. Ebu Bekir, Yahudi Asillt Sahdbtler,

Hz. Hatice Bint Huveylid, Hz. Aise Bint Ebf Bekir, Hz. Safiyye
Bint Huyey, EbrUrfa/Ebrularla Urfa, Son Peygambere flk
Inanan insan, Miiminlerin Annesi Hz. Hatice, et-Tarth-ilk
Kronolojik islam Tarihi.

Yahudi Asilli Sahibilerin Islim’1 Kabul Siireci

Yahudilerden Islam™ ilk kabul edenler arasmda Ab-
dullah b. Selam’t gormekteyiz. Biytuk bir alim olan
Abdullah b. Selam’in ResGlullah’in (sas) Medine’ye
hicretinin tizerinden ¢ok ge¢meden Miisliiman olmast,
diger aile fertlerini de etkilemis ve onlar da Miisliiman
olmusglardir. Ciiinkti Abdullah b. Selam’in bir bilgin ola-
rak gonderilecek peygamber hakkinda bilgisi vard: ve
Allah Restli’niin (sas) peygamber oldugunu anlamakta
gecikmemigti. Abdullah’in, Restlullah’ (sas) ilk gérdu-
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gunde, onun yiiziintin bir yalanc yiizii olmadigim soy-
ledigi bilinmektedir.

Hz. Peygamber’i (sas) ilk gordiigtinde Miisliiman olan
Yahudiler oldugu gibi hicretin ardindan Medine’de Hz.
Peygamber’i (sas) gordiikten sonra peyderpey Miislii-
manhg benimsemeye baglayanlarin da bulundugunu
gormekteyiz. Bunlardan biri olan Zeyd b. Sa‘ne, Resu-
lullah’r (sas) goriince Tevrat'ta gelecegi bildirilen son
peygamberin tagryacagr biitiin nitelikleri onda bulmusg,
ilk anda bulamadig: iki niteligi de denemek suretiyle
tespit etmistir. Zeyd ve arkadaglari, Restlullah’in (sas)
son derece halim ve sabirli oldugunu, 6fkesine yenilme-
digini gérmiis ve hemen islémiyet’i kabul etmislerdir.
Bu kisiler Misliman olduktan sonra Medine’de Hz.
Peygamber’in (sas) cevresinde yasamig, malinin buyiik
bir kismin Islim’a hizmet icin harcamis ve ihtiyag sahi-
bi Misliimanlara yardim etmiglerdir.

islémiyet’i kabul etmeden 6nce Yahudiler arasinda
zenginligi ve ilmiyle adim duyurmus olan kigilerin bu
sohreti, Islam’a girdikten sonra Misliimanlar arasinda
da strmiis; Misliimanlar onlarn diglamak 6te dursun
bagirlarina basmiglardir.

»

Yahudiler din, sosyo-
kulttrel hayat ve ekonomik
gug¢ gibi hususlarda
kendilerini Araplardan
ustiin gormekteydiler.
Onlar, kutsal kitap ve
kendi irklarina 6zgu

dinin kendilerini diger
milletlerden ustin hale
getirdigini dustnuyorlarda.
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Yahudi Asilli Sahabilere Kars1 Eski Dindaslar:
Yahudilerin Tepkileri ve Bunlarin Altinda
Yatan Otekilestirici Bilingalt:

Islam’1 benimseyerek sahabi vasfin kazanan kigilere eski
dindaslar1 ¢ok kat1 davranmus, onlar1 yalanlama yoluna
gitmis ve otekilestirmeye ¢alismiglardir. Bu durumun ti-
pik bir 6rnegi Abdullah b. Selam’da gorilmektedir.

Hz. Peygamber (sas) Medine’ye geldiginde Abdullah
b. Selam, “Ben senin gercekten Allah’in Peygamberi
olduguna ve hakki getirdigine sahitlik ederim.” dedik-
ten sonra Yahudilerin bilginlerinden oldugunu, yanina
gelecek olan Yahudilere kendisi ile ilgili soru sormasini
istedi. Ayrica Misliiman oldugunu 6grenmeleri halinde
kendisinde olmayan seyleri varmig gibi soyleyeceklerini
de ifade etti. Bunun tizerine Restlullah (sas), Yahudile-
r1 ¢agirdi ve Abdullah’t sordu. Cok olumlu konustular.
Miisliman olabilecegi sorusuna ise defalarca kesinlikle
boyle bir seyin olamayacagini soylediler. Bunun tizerine
Allah Restlii (sas), Abdullah’a gizlendigi yerden ¢ikma-
sint istedi. Abdullah cikip, “Ey Yahudi toplulugu! Yaziklar
olsun size! Allah’tan korkun! Kendisinden baska tlah olmayan
Allak’a yemin ederim ki onun Allah’in hak peygambert oldugu-
nu ve hakke getirdigini kesinlikle biliyorsunuz.” deyince onlar
Abdullah’in yalan soyledigini belirterek iman etmedi-
ler. Zikredilen 6rnek, Yahudilerin en bilginleri bile olsa
Miisliiman olan: 6tekilestirdiklerini gostermektedir.

Bazi Yahudiler Miusliiman olduklar1 zaman kifiir ehli
olan bazi Yahudi alimleri “Muhammed’e ancak serli-
lerimiz iman etti. Sayet bizim hayirlilarimizdan olsalar-
di babalarmin dinini terk etmez ve bagkasinin dinine
girmezlerdi.” demistir. Bunun tizerine Al-i Imran So-
resi’nin 113. ayeti nazil olmustur: “Hepsi bir degildir; ehl-i
kitap iginde istikamet sakibe bir topluluk vardir ki gece saatlerinde
secdeye kapanarak Allalh’m dyetlerini okurlar”

Yahudilerin Islim’1 reddetmesinin arka planimda farkl:
sebepler bulunmaktadir. Tarih boyunca farkli peygam-
berler ile ildhi mesaja muhatap olan Yahudiler hem 1rk
olarak hem ilahi mesaj olarak kendilerinden bagka bi-
risinin bu ayricaliga ortak olmasini kabullenemediler.
Cunki Yahudiler din, sosyo-kiltiirel hayat ve ekono-
mik gii¢ gibi hususlarda kendilerini Araplardan stiin
gormekteydiler. Onlar, kutsal kitap ve kendi irklarina
6zgl dinin kendilerini diger milletlerden tstiin hale ge-
tirdigini dugtiniiyorlardi. Ancak Hz. Peygamber’in (sas)



yeni bir ilahi mesajla peygamber olarak gelisi bu tstun-
lik anlayisini yerle bir edecek ve Yahudiler mevkilerini
kaybedecekti. Ashnda bir mesih, bir kurtarict bekleyen
Yahudiler kendi 1rklar1 i¢inden ¢ikmayan son peygam-
bere kars1 daima digmanlik besleyecekti. Bu diigmanlhk
Medine’de yagayan ti¢ Yahudi kabilesinin Muslimanla-
ra karst birtakim davraniglar sergilemesine sebep oldu.
Bu davraniglardan en 6nemlisi Muslimanlart inang
konusunda siipheye digtirmeydi. Bu faaliyeti yapabil-
mek i¢in de miinafik gibi davranarak suyu bulandirma
yoluna gitmiglerdi.

Bahsedilen miinafiklik hareketi 6zellikle Yahudi kabile-
lerinin alimleri tarafindan yuritilmekteydi. Bu sahislar
yeni dini kabul etmedikleri halde olumlu bir tutum i¢in-
deymis gibi goriintip; Muslimanlar: birbirlerine dustir-
me, inang¢ konusunda stiphe uyandirma ve yerli yersiz
sorular sorarak zihinleri bulandirma gibi onlar zor
duruma sokacak faaliyetlerde bulunuyorlardi. Yahudi-
ler Araplar c¢ok kiskaniyor, giicleri yettigince insanla-
n Islam’dan geri gevirmeye calistyorlardi. Yice Allah
bunu “Ehl-i kitaptan gogu, hakikat kendilerine apagik belli ol-
duktan sonra, suf iglerindeki kiskanghktan itiirii, sizi imaniniz-
dan vazgegirip kiifre dindiirmek istediler: Vine de siz, Allah onlar
hakkindaki emrini getirinceye kadar affedip bagislayin. Siiphesiz
Allah her seye kadirdir” (Bakara, 2/109) mealindeki ayetle
Restli’ne bildirmigtir. Bazi Yahudi alimlerin ise Rest-
lullah’a (sas), “Allah’a yemin olsun ki bu gliruh senin

nebi oldugunu biliyor ancak seni kiskaniyorlar.” dedigi
bilinmektedir.

Diger Sahabilerin Yahudi Asilli Miisliimanlara
Bakis:

Yahudi asilli baz kigiler Islam’s secince ashab tarafin-
dan kabul gérmiis, iclerinden bilgi sahibi olanlara da
bir alim olarak buyiik saygr gosterilmistir. Sozlerine gi-
venilmig, yeri geldiginde onlara gorevler verilmistir.

Yahudilerin
Medine’ye ilk
yerlesimlerint

gosteren bir

minyatiir
(Medine sehir
miizesinden).

Yahudilerden Islam’la muserref olanlar diger Misli-
manlarla aym hak ve sorumluluklara sahip oldular. Bu-
nun en giizel bir érnegini Sa‘d b. Aiz’de gérmekteyiz.
O, Medine’de yasayan Beni Kurayza kabilesine men-
suptur. Sa‘d, Hz. Peygamber’in (sas) sagliginda Kuba
Mescidi’nde miiezzinlik yapmstr. Sa‘d b. Aiz, Bilal’in
olmadigr bir zamanda ezan okuyunca Allah Restlu
(sas) memnun oldu, bagini sivazladi, dogru bir is yap-
ugin ve Bilal olmadiginda ezan1 okumasimi soyledi ve
ona dua etti. Hz. Peygamber (sas) vefat edince Hz. Ebt
Bekir, Sa‘d’t Mescid-1 Nebevi’ye miiezzin olarak atamig;
Bilal’den sonra Mescid-1 Nebevi’de miiezzinlik yapmis-
tir. Gorildugu gibi Sa‘d, miiezzinlik gibi ¢ok kiymetli
bir gérevi tstlenmigstir. Bu durum Miisliimanlarin irk ve
millet farki gozetmeksizin Islam’ secenlere olan yakla-
simlarinin tipik bir 6rnegini olugturmaktadir.

Sahabenin Yahudi asilhi sahabeye olan bakiginin bir
o6rnegini su meselede bulmaktayiz. Resalullah’in (sas)
eslerinden olan Hz. Safiyye miras olarak ytiz bin dir-
hem kiymetinde bir arazi birakti. Bu mirasin tigte birini
heniiz Yahudi olan kiz kardesinin ogluna vasiyet etti.
Miras sahibinin bagka dinden oldugu goz 6ntine alina-
rak bu vasiyetin yerine getirilmesi hakkinda problem
¢ikti. Yahudi yegenine miras verilmek istenmedi. Bu
husus Hz. Ai§e’ye (ranha) intikal edince “Allah’tan kor-
kunuz ve Safiyye’nin vasiyetini istedigi gibi yerine ge-
tiriniz.” dedi ve vasiyet Hz. Safiyye’nin istedigi sekilde
yerine getirilerek yegenine otuz ti¢ bin dirhem verildi.

Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak mimkindir. Goéruldigu
gibi, Mislimanlar ¢ok problem yasadiklar1 Yahudiler-
den Tslam’a girenlere kargi herhangi bir Gtekilestirme
politikast uygulamamus; aksine onlardan alim olanlarin
bilgilerine kiymet vermis, digerlerine de Miisliimanhk
hukuku neyi gerektiriyorsa o sekilde davranmuglardir.
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Necran Hristiyanlart

Dr. Ogr. Uyesi Hakan Temir

Tokat Gaziosmanpaga Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi

ee

llah Teala’nin melekleri yarattiginda seytani,
dinyay1 yarattiginda diger gezegenleri, denizi

Necran HTIStlYanlarl yarattginda karayi, Adem’i yaratuginda Hav-

ozelinde Muslumanlar va’yl, Habil’i yarattiginda Kabil’i yaratmasiyla farkhlas-
. . ! ma stireci de baglamis oldu. Esyanin tabiatina yiiklenen
uzerinden kurgulanacak

: bu misyon gayesiz degildi. Farkliliklar1 veya zithklar
éteki meselesi, 0] gunun bir araya getiren ilahi irade, insanlara gokluk igerisinde

artlartnda vapilacak “bir olan1” bulmalarini ve uyum igerisinde yagamalari-
3 yap n1 emretmekteydi. Bu esas ilk insandan itibaren “Islam

bir degerlendirmeyle Seriati” adi alinda peygamberler vasitasiyla insanhiga
yetinile ce g‘ll’l den ‘ hat%rlat1lm1§t1r'. Farkliliklar: tevhit §er'nsi?/e'si altinda bir-

. : lestirme ve bir olana yonelme vazifesini peygamber-

tanimlamalar eksik lerine Oncelikli gorev sahast olarak belirlemistir. Fakat
kalacaktir Konunun daha ihtiras, hirs, kibir ve gurur duygulariyla evreni kendi

o . . anlayigina gore dizayn etme niyetiyle hareket eden in-
reel tarifinin yapilabilmesi

: sanlar, arzu edilen uyum yasalarini ¢igneyerek 6tekiles-
1(;1I1 meseleyi en ba§a) tirme siirecine yénelmislerdir. Once kendini digerinden
| farkl kilan bir inang sistemi belirleyip, onun iizerinden

evrenin ve insanligin

! yagadiklar ortamda kendi deger yargilarini olusturma-
yarat1h§1na kadar ya baglamiglardir. Gelinen nihai noktada “bizimki” ve

goturmek ve hadis eye oteki” kavramlariyla insanlart kategorize etmislerdir.

geni§ agﬂardan bakmak Inan¢ boyutunda savrulma, parcalanma ve merkezden
1 uzaklagmanin zirvede oldugu bir dénemde ttim insanli-

gereklr‘ ga son uyarici olarak génderilen Hz. Muhammed (sas),
insanlar1 bir araya getirecek ilahi bildiriler1 Hira’dan
Mekke’ye, Mekke’den Medine’ye, oradan Arap Yari-
madasi’nin farkhi bolgelerine ve daha &telere tagimaya
caliymigti. Hayatinin bitytik bolumtni gegirdigi Mekke
toplumuyla ise basladigindan kargismma cikan ilk top-
luluk miigrikler oldu. Hanif inanctan saparak putlara
yonelen Mekke migrikleri yaptiklar eylemin dogru,
kendileri digindaki bir inang sisteminin hatali oldugu-
nu disiinmelerinden dolayr kendilerine hatirlatilan
ilahi kurallara sagirarak ilk reaksiyonlarimi gosterdiler.
Toplumsal diizeni ve ilahi dini bozma sugunu tizerle-
rine almadan kendilerine gelen elgi tizerinden birta-

76 | Siyer / 19 Temmuz - Agustos - Eylil



kim hesaplagmalar yapmak istediler. Hz. Muhammed’
(sas) buyuct, falci, kahin ve sair benzetmeleriyle ug
noktada gdstermeye ve 6tekilestirmeye karar verdiler.
Miigriklerin bu hatali davramglarini dogruya sevk et-
mekten yorulmayan, usanmayan ve hayiflanmayan Hz.
Peygamber (sas), Mekke dénemini adeta bu ige ayirdi.
Medine’ye hicretle birlikte Medine’deki topluluklarin
hayatina bir yeni “Gtekiler” girmis oldu. Yahudiler ve
munafiklar kurmug olduklar dizene muhalif olabile-
cegi endigesiyle kimi zaman gizli kimi zaman da agik
diismanlik beslediler.

Miisriklerin  gosterdigi reaksiyon Hudeybiye Antlag-
mast’yla bir nebze digtrildiginde, Hz. Peygamber
(sas) 6/628 yilina miiteakip Hristiyan ve Mecusi devlet
baskanlarina mektuplar yazarak birlikte olma mesajla-
rimt iletti. Ust diizey yoneticilerin kendi arzulariyla bu
daveti geri cevireceklerini de dustinerek, daveti kabul
etmemeleri halinde tebaalariyla aradan gekilmelerini
de teklif etti. Farkh dinlerdeki yoneticilere yapilan bu
ikazlar: firsat buldukca devam ettirdi ve Mekke’nin fet-
hinden sonra Arap Yarimadasi’'nda giiclii miintesipleri
bulunan ve ruhaniyetine inamilan kiliseleriyle yilin be-
lirli zamanlarinda ziyaretci kabul eden Necran Hristi-
yanlarma da 9/631 yilinda bir mektup yolladu.

Arabistan’da bulunan Hristiyanlarin = digerlerinden
aynlan hususiyetleri vardi. Hristiyan Roma Impara-
torlugunun baskici politikalar1 neticesinde dinde ug
nokta kabul edilip 6tekilestirilen din adamlari, Kostan-
tiniye’de yasama imkam bulamadiklarindan Arap Yari-
madasi’'nin farkhi noktalarina iltica etmek durumunda
kalmiglardi. Yagadiklar1 boélgelerde 6tekilegtirilen mo-
nofozitler Arabistan’a geldiklerinde miinzevi bir hayat
tercih etseler de halktan uzaklasmayarak etkilesim ice-
risinde olmug ve ¢abalar sonug verdiginden bircok ta-
raftar bulmuglardi. Gadur rahipleri olarak da anilan din
adamlarinin bagarih oldugu yerlerden birisi de Belharis
ve Mezhic kabilelerinin yogunlukta oldugu Necran geh-
riydi. Hristiyanhgin hizla sehre yayilmasiyla daha énce
putlar i¢in yapilan mabet kiliseye doniistiirerek yeni bir
hac mekam tayin edildi. Hristiyanhgin bu kadar ihti-
samint kiskanan Himyer Krali Zaniivas buradaki in-
sanlar1 6teki kabul ederek, hentiz yeni mensup oldugu
Yahudiligi kabule zorladi. Zorla dikta etmeye ¢aligtign
inanci kabul etmeyen insanlar1 “Uhdud” adi verilen
ates cukurlarma atarak dini muhalefeti ortadan kaldir-
maya ¢aligtt. Bir katliam 6rnegi olarak tarihe gegen bu

Hakan Temir
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hadise, Necran’m inan¢ boyutunda yagadigr elim vaka
olarak zihinlerde kaldu.

Hz. Peygamber’in (sas) mektubundan yaklagik bir asir
once act bir tecritbe yasayan Necran Hristiyanlari, Me-
dine merkezli kurulan Islam devletinin dini liderinden
aldiklart mektubu ciddi bir kaygiyla kargiladilar. Zira
gecmigteki elim vakanin bir benzerini de yagsamaktan
korkmug olacaklar ki mektup kendilerine erisir erigmez
on dordii ileri gelen din adamlarindan olugan altmug ki-
silik bir heyeti acilen Medine’ye yolladilar. Onlara gore
mektubun igerisindeki davet bizatihi sahibine iletilmeli,
Zuniivas tecritbesinde oldugu gibi horlanmadan, hir-
palanmadan ve katliama ugramadan ¢oziilmeliydi.

Hz. Peygamber’in (sas) mektubu Hristiyanlarda cid-
di bir kaygi uyandirmisti. Ciinkii mektubun baginda
Hristiyanlan “Allah’in yarattiklarina tapmak”la itham
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ediyor ve onlar1 bu 6tekilesmeden kurtularak bir olana
davet ediyordu. Sayet bunu kabul etmezlerse bir arada
yagamak i¢in cizye vermelerini aksi halde savagin kapi-
ya dayandigini belirtiyordu. Birbiri ardina siralanan bu
uyarilar digerini yok etmeye degil, ilahi nizam altinda
bir arada yagamaya yonelik cabalardu.

»

Inanclarmdan dolay1
insanlarin otekilestirilmedigi,
hatta Zintivas'in yaptigt gibi
soykirirma ugratilmadigr ancak
tercih edilen yolun bir sonucu
olarak belli ilkeler tizerinden
kararlagtirllan kurallar
baglaminda bir sulh yolu
tercith edilmigtir.

Ikindi vakt Medine’ye gelen heyet, namazlarini yeni
kilan Mislimanlarla kargilagtiktan sonra doguya yo-
nelerek kendi inanclari dogrultusunda ibadete yonel-
diklerinde ashab engel olmak istese de Hz. Peygamber
(sas) buna izin verdi. Nitekim Islam hosgori merkezli
bir dindi. Ibadetleri bittiginde Nebi (sas) ile konugma-
nin vakti gelmigti. Séze ilk baglayan Hz. Peygamber
(sas) heyeti ve onlarin temsil ettikleri kimseleri Islam’a
davet etti. Kendilerinin yoldan sapmadiklarini ve ilahi
iradenin emrettigi ¢izgide olduklarini iddia eden Hristi-
yanlar dogru yolda olduklarin: deklare ettiklerinde “do-
muz eti yemek, haca tapmak ve Isa tanrimn ogludur”
demekle yoldan ciktiklar1 hatirlatildi. Mensup olduklar
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dinin peygamberini ug noktalara tasidiklarini kabul et-
meyen ve bunun uzerine hitkiimler bina eden Hristi-
yanlar bu konuda ¢ok israrc1 olduklarmdan Hz. Isa’nm
zurriyetine yogunlagtilar. Onun bir ogul olmamas: ha-
linde babasinin kim oldugunu agiklanmasini talep etti-
ler. Gegmiste yaganan olaylar hakkinda peygamberine
bilgiler sunan ilahi irade bu sefer Hz. Isi’nm nesebini
dedesinden baglayarak siraladi ve onun diger beserler-
den farkli olarak Hz. Meryem’e verilen bir mijde ol-
dugunu dile getirdi. Olaylar1 beseri noktadan ¢6zmeye
niyetli olan Hristiyanlar Hz. Adem ve Hz. Havva’mn
hilkatini unutarak hicbir ¢ocugun babasiz dogamaya-
caginda 1srarci oldular.

Tahi bildiriyi kabullenmeyen Hristiyanlar, bu hareket-
leriyle Nebi’yi (sas) de yalanci konumuna itmis oluyor-
lards ki kapildiklar: girdapta daha fazla ileri gidilmeme-
si icin Arap orfunde de bulunan miibahele (kargilikh
lanetlesme) yontemi giindeme geldi. TIk baglarda mii-
baheleye sicak bakan Hristiyanlar sonrasinda onun bir
elci olabilecegi endisesine kapilarak geri adim atip, ciz-
ye vermeyi kabul ettiler.

Islam Peygamberi’nin birlestirici bir tslupla baslattig
stireg, arzu edilen birligin tam anlamiyla saglanmasina
imkan vermese de Hristiyanlarin ilahi giicin farkina
varmalariyla cizye vermek suretiyle bir arada yasama
tecritbesine donugmiustur. inanglarlndan dolay1 insan-
larm 6tekilestirilmedigi, hatta Zinivas'in yaptigi gibi
soykirnma ugratilmadigi ancak tercih edilen yolun bir
sonucu olarak belli ilkeler tizerinden kararlagtirilan
kurallar baglaminda bir sulh yolu tercih edilmistir. Ge-
linen bu nokta Hristiyanlarin itidalli davranmalar ve
yeni dine saygili olmalariyla yakindan alakaliych. Bag-
kasinin hakkina saygi duyuldugu, étekisinin canina kast
edilmedigi ve insan hakk: ihlal edilmedigi strece bir
arada yagamak mumkiindi. Lakin bu hallerini uzun
siire koruyamayan Necranlilar Hz. Omer déneminde
strgiine tabi tutulmuglar ve 6nemli bir kesimi bagka
yerlere gitmiglerdir. Geride ise az ama dinlerini yaga-
makta samimi davranan kesim kalmisgtir.
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Bir Otekilestirme Hikayesi

Muhammed Ali Alioglu
Egitimei, Siyer Dergisi Editora

' ' Malum oldugu tzere
seytan -cin cinsinden olan
Iblis- bir anlatiya gére
“ilk kiyasc1” olarak bilinir.
Bu sekilde anilmasinin
nedeni de A‘rat 7/12

ve Sad 38/76’da gecen
su ifadeleridir: “Ben

ondan (Adem’den) iistiiniim/
haywrlyum. Beni ategten,

onu 1se topraktan/¢amurdan
yarattn.”
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llah’in emrine kargi gelirken Iblis’in éne- siir-
A:ugu bu gerekge/bahane ve bunlar dile geti-
irken kullandig: kiyaslamanin ve onun altinda

yatan séylemi burada analiz etmeye ¢alisacagiz. Yalniz
burada ele alacagimiz kiyas/kiyaslama, mantik ve fikih
usuliiniin konusu olan bir hakikat veya hiikmin ortaya

¢ikarilmas i¢in kullanilan akil yiirtitme metodu olan ki-
yas degildir.

Evet,

Oncelikle meselenin daha iyi anlagilmast igin “Gteki” ile

“oOtekilestirme” arasindaki farki da burada netlestirme-
miz lazim. Esasen “6teki”nin tanim “ben”in tanimina
ve varligia baghdir. Zaten ben oldugu i¢in 6teki vardir.
Ben olmasayd: 6tekinden s6z etmemiz mumkiin olma-
yacakti.

Ben ve oteki, insamin varlik sahasindaki bilinglenme,
kendini tanima ve yasamdaki yerini anlamlandirma
strecinde kagimlmaz olarak gerceklestirdigi zihinsel ve
duygusal bir eylemdir. Bu son derece dogal bir siirectir.
Bunun yadsimacak veya garipsenecek bir yoni yoktur.
Zira smirl, sonlu ve sorunlu bir varlik olan insanin;
herhangi bir ‘sey’i algilamast ancak o seyin smirli insan
kapasitesine indirgenmesi ile bir nevi simirlandirilmas:
ile miimkiindtr. Zihnimizde canlandirdigimiz dig diin-
yanin gergeklerine dair izlere “kavram” denmesinden
hareketle, insanin bir eyl anlamasi onu kavramasina



bagidir. Kavrama ve anlamlandirma siirecinde insan
oncelikle “sey”1, dis diinyadan soyutlamasi ve sonrasin-
da kendi zihin kapasitesine indirgemesi ve siirlamast
gerckmektedir. Ancak bu gekilde bir gey hakkindaki
algis1 ve bilgisi miimkiin olabilmektedir. Duydugumuz
seslerin, kulaklarm algilayabilecegi bir desibel seviye-
sinde/sinirinda olmasi; goziin gordiklerinin belli bir
renk araliklariyla simirhi olmasi vs... yiizlerce 6rnek or-
tadadir. Kisacas1 insanm bir seyi algilayabilmesi igin
onu kendi dunyasina indirgemesi, soyutlamasi; dahasi
ayn1 ve benzer olan ile farkl olani ayrigtirmasi gereki-
yor. Iste bu ayrigtirma esasen ben ve 6tekini otomatik
olarak gtindeme getirmektedir. Zaten ortada bir “ben”
varsa muhakkak bir de “teki” olmal ki “ben”in ta-
nimi1 ve 6zgin varhg ortaya ¢iksin. Buradan hareket-
le insanin varhiklar simiflamasi, kategorilere ayirmasi;
zihni veya duygusal, rasyonel veya reel olan gibi pek
¢ok ayiricl, farkhilagtiric: kavramlar glindemine almast
hep bu “ben”in kendini gériintr kilmasimin kacinilmaz
sonuclandir. Insan bu iglemi zihni boyutta yaptig1 gibi
gercek/reel daha farkh ifadeyle gorinir, dokunulur
olan evrende de yapmaktadir. Bir bebek kendi benligini
fark ederken daha dogrusu algilamaya baglarken aym
zamanda cevresini de tanimaya/tamimlamaya baglar.
Cevresindeki nesneler ile kendi ayirdina varmaya bag-
lar. Boylece ben ve 6teki ortaya cikar.

Buraya kadar her sey dogal bir siiregte islemektedir.
Peki Iblis’in kiyast ile bu étekilestirmenin iligkisine geri
gelirsek ne cikaririz biz bu mevzudan? Soyle ki: Iblis’in
“Onu. topraktan beni atesten yarattm” syleminde Tblis ken-
dini ve Hz. Adem’i (as) yani 6tekini 6nce nesnel olarak
tanimlamigtir. Burada yanhg bir sey yok elbet. Burada
bir ben ve 6teki tanimlart var ve gayet dogal. Sikintil
olan kisim ise bu oOtekiyl tanimlarken kullandigi ve de-
ger yargisinin bir ifade bicimi olan “Ben ondan iistinim/
hayurlyum...” ifadelerinin satir aralarinda yatmasidir. Bu
kiyas ile artik ortada sadece ben ve 6teki yoktur, “mut-
lak ben” ve “Gtekilestirme” vardur. Iblis, burada onto-
lojik cegsitlilik ve farkhihgl, yaratihgtan gelen dogal hali,
6ziinde olmamasina ve yaraticimin da oyle bir tanim
ve betimlemesi olmamasina ragmen, yeni bir soylem
ve iddia ile bir otekilegtirme stirecini baglatmistir. Yani
“deger”ler kiimesinin elemanlarim “eder”ler kiimesine
katmak ile ayetin ifadesiyle “kibirlenme ve bibiirlenme™ ta-
virlartyla bir “6tekilestirme” séyleminin ve eyleminin
baslaticis1 olmustur.

Muhammed Ali Alioglu

1974 yilinda Dogu Tirkistan'in Hoten sehrinde diinyaya geldi.
Haziran1980'de ailesiyle birlikte Tiirkiye'ye géc etti. 1997de
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu.
1997-1999 yillarinda A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Kelam
Ana Bilim Dal'nda yiiksek lisans derslerine devam etti.

1999 yilinda DIKAB 6gretmeni olarak istanbul'da greve
baslad.

1999-2017 yillart arasinda istanbul'un cesitli okullarinda
gorev yaptt. 2018 yilindan bu yana 6gretmenlik vazifesini
istanbul Erkek Lisesi'nde devam ettirmektedir. Bunun yan
sira 2018 yilindan beriistanbul Universitesi Tiirkiyat Aras-
tirmalart'nda yakin dénem Dogu Tirkistan tarihi iizerine YL
calismalarint siirdiirmektedir.

1999-2003 yillarinda Birey Yayinlari, 2003-2009 yillarinda
Tenvir Nesriyat, 2009 yilindan bu yana ise Siyer Yayinlarinda
editor olarak hizmet vermektedir. Aynizamanda Siyer Dergi-

si'nin de 2017'den beri editorligind ylritmektedir.

Dogu Tirkistanlilar tarafindan kurulan gesitli STK'lerde bas-
kan ve baskan yardimciligi gérevlerini de yiiritmektedir.

Iblis’in, Hz. Adem’i (as) tammmlama ve degerlendirme
bicimi bir mildd olarak artik kiyamete kadar insanligin
hayatindaki pek cok sikintinin merkezi olmustur. Tari-
hin tozlu sayfalarinda da gintimiiziin etiketli, janjanh,
cilali dénemlerinde de stirekli duydugumuz bazen sahit
ve bazen de magduru oldugumuz &tekilestirme séylem-
leri olan “O toprak, ben ates; O siyah, ben beyaz; o kadn, ben
erkek; o kiigiik, ben biiyiik; o faki ben zengin; o anormal, ben
normal; o Kiirt-Arap, ben Tiirk; o gavur; ben Miisliman; o halk,
ben vatandas; o tagraly, ben elit; o koylii, ben sehurli...” yuzlerce
ifade/soylem, iste Iblis’in o ilk seytani kiyaslarindandir.
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... ayet, otekilestirici
seytani zihniyetin

bir 6zelligine daha

isaret etmektedir. O

da otekilestiricilerin

meseley1 sadece o an

icin muhatap oldugu ve

otekilestirdigi kisi/bireyle

sinirl tutmadig, elinden

geldigince sorunu otekinin

ailesine, yakinlarina,

dahas1 sonraki tim
nesillere de tesmil ettigini ))

gormekteyiz.

Dikkat edilirse bu ifadeler 6ncelikle bir tanim veya be-
timleme daha dogrusu ben ve 6tekiyi isaret etmek icin
dilde bir form olarak giindeme gelmis olsa da buradaki
niyet ve tutum hi¢ de dyle masum sonuglar dogurma-
mugti. Bunun nedeni de tipki Iblis’in yaptig1 gibi, bir
tanimlama veya ben ve 6tekinin farkina ortaya koyma

ve bunun dogal sonucu olan iligikleri diizenleme derdi

degildir. Burada bir deger yargisi, dahas: degersizlestir-

menin bir gostergesi olan “6tekilestirme” s6z konusu-
dur ve bu da dogal olarak bir ¢atigmanin da zeminini

hazirlamigtir.

Iblis’in Stekilestirmesinin sadece séylem alanmda kal-
madigini, ayni zamanda bir eylem plani olarak da orta-
ya ¢iktigini su Ayetten net olarak gérebiliyoruz: “Oyleyse,
beni azdirmana karsilik and igerim ki ben de onlar (1 saptirmak)
igin semin dogru_yolunun istine oturacagim. Onlara dnlerinden,
arkalarmdan, saglarmdan, sollanndan sokulacagvm ve sen, on-
lann  goklarm  sikredenlerden bulmayacaksin!’ dedr.” (Araf,
7/16-17). Dikkat edilirse burada ayet, 6tekilestirici sey-
tani zihniyetin bir 6zelligine daha isaret etmektedir. O
da 6tekilestiricilerin meseleyi sadece o an i¢cin muhatap
oldugu ve otekilestirdigi kigi/bireyle smirh tutmadigy,
elinden geldigince sorunu 6tekinin ailesine, yakinlari-
na, dahasi sonraki tiim nesillere de tesmil ettigini gor-
mekteyiz. Zira malum oldugu iizere Iblis’in muhatab
ve sorunu(!) Hz. Adem (as) iken, ayette gecen “onlar” ile
Iblis’in hem Hz. Havva’yr hem de sonraki tim insanligi
otekilestirmekle kendine diigman belledigini gérmekte-
yiz. Boylece otekilestirme artik daha ciddi bir boyutta,
can yakici ve can alici seviyelere tagmmustir. Iblis’in ve
onun takipgilerinin tarth boyunca ortaya koyduklar
pek cok zuliim ve zorbalhigin da esas mazereti burada
yatmaktadir. Bu da bize 6tekilegtirmenin bir zuliim me-
kanizmas1 olarak nasil ortaya ¢iktiginin énemli ipucla-
rini1 vermektedir.

Otekilestirme siireci Iblis’te oldugu gibi onun takipgi-
leri olan hizbii’s-seytanda da aym sekilde islemektedir.
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Insi seytanlar da once 6tekilestirmeyi safiyane ve son
derece akli yontemlerle ben ve tekiyi tanimladiklarim
iddia ederek meseleye séylem ve argiiman bazinda bas-
lamaktadir. Ondan sonra séyleme uygun eylem planlar
hazirlamp stireci reel diinyaya tasgimaktadir.

Mekke doneminin migrikleri ile giinimtz dinyasinda
Israil ve Cin’in séylem ve eylemleri seytani kiyasm yani
“oOtekilestirmenin” en carpict ibretlik sahneleri olarak
onumuzde durmaktadir. “Onlara “(su) insanlarin iman ettigi
gibi siz de iman edin.” dendigi zaman “Biz hig (0) beyinsizle-
rin iman etlig gibt iman eder miyiz!” derler.” (Bakara 2/13)
ayetinde gecen Mekke musriklerinin Muslimanlar ta-
mmlamada kullandiklar “stfeha/sefihler/beyinsizler”
ibaresi ile Israil ve Cin’in Mislimanlar1 tanimlarken
kullandigr “terdrist” yaftast hep bu seytani kiyasin yani
otekilestirmeci sdylemin ifade bigimleridir.

Bu sekilde bir tammmlama ve otekilestirmeden sonra
zalimlerin yaptiklar1 biitiin igkence ve zulimler giiya
onlar i¢in artik bir mesru mazeret durumu kazanmig
gibidir. Cin ve Israil’in tiim diinyanin g6zt 6niinde yap-
tiklart akil almaz igkence ve zulimlerinden hicbir sekil-
de ne utang ve ne de pigmanhk duymamasi, dahasi pek
¢ok bahaneler ile yaptiklarina kihf bulma piskinlikleri;
Iblis’in Allah’in huzurunda tiim hakikatin en gercekei
halinin bulundugu alemde fiitursuzca “O loprak ben ates,
0 yiizden ben ondan iistiiniim ve istiin oldugum igin de yapsam

benim igin haktyr” mantigindaki sdylemleri aym 6tekilegti-
rici zihin ve dilin Grtdnleridir. Zira gintimiiz zalimleri,
hocalar Iblis’ten derslerini cok 1y1 almig goriintyorlar.
Tum insanligin gozii 6ninde zulimlerini fiitursuzca
gerceklestirmekte ve dahasi upki Iblisin uydurdugu
bahanelerinin benzerlerini ortaya kaymaktadir. Iblis’in
ayetlerden yorumlacigimz kadariyla “Rabbim! Adem ol-
masaydr ben bu halde olmazdim, benim ayagum kaydirdiniz/
bana tezgdh kuruldu vs.” diyerek sucuna/giinahina ne-
damet ve tovbe etmek yerine onlara kilif ve bahaneler
tretmesiyle, giniimuz zalimlerinin mazlumlarin geneli
i¢in dile getirdikleri: “Bu olup bitenler bu azinliklarn yapup
ettiklerindendny; onlar biyle yapmasalardr biz boyle eylemezdik.
Atese ellerini onlar soktu. Biz yakmadik onlar yanmak istediler.”
gibi séylemleriyle ayni paralelliktedir.

Nihayetinde giniimiiz diinyasimdaki pek ¢ok zulmiin
kaynag1 otekilestirmedir ve bunun fikri ve tarihi arka
plamn bag aktéri de Iblis’tir. Kanaatimiz o ki Iblis'in
meshur seytani kiyasi son derece derin ve giinimuze
kadar gelen dahasi kiyamete kadar surip gidecek mah-
serde ancak hesabi goriilecek bir hesaplasmanin, bir
otekilestirmenin baglangici olmugtur. Onun i¢in sunu
rahatlikla séyleyebiliriz:

Seytani kwas bir otekilestirmedir ve her dtekilestirme seytant bir
tavurdur:

OtekiDin

NADIM MACLT

OTEKI DIN
Nadim Macit

Berikan Yayinevi

“Din, insanlik tarininin kesin bir
olgusudur. Fakat en az onun kadar
kesin olan bir baska olgu daha
vardir. Bu olgu, dinin icinden Uretilen
ve ilaht dinin karsisina cikarilan
Oteki/sahte dindir.”

“Onlardan bir grup fuladi: Viiriiyiin, tanrilanmza bagh
kaln. Ciinkii bu, arzu edilen bir seydir: Biz bunu iteki dinde
wsitmedik. Bu, wydurmadan bagka bir sey degildin™ (Sad,
38/6-7) Bu ayet, uyarict olarak génderilen peygam-
berin kargisia ¢ikarlan dinin 6teki oldugunu biz-
lere belirtir. Nadim Macit, ayette gecen ‘Oteki Din’
ifadesinin anlam ve giintimiiz diinyasindaki kargi-
hg1 tizerinde yogunlagmis ve algilarimizi bu yonde
acmak adma eserinde ¢ok yonli aciklamalarda
bulunmusgtur. Macit, bu ayetin ardindan su tamm-
lamalarda bulunur: Demek ki 6teki/sahte din; Al-
lah tarafindan indirilmis dinin kargisma cikarilan,
degistirilmis, agimn uglara taginarak saptirilmig bir
dindir. Oteki Din, Islim’m carptirilng, donistii-
rulmiig bi¢cimini ifade etmektedir. Islam’in iginden
6zel amag ve hedeflere bagh olarak tiretilen anlayist
kargilar. Bizi Otekilestiren, inanglarmmza ve deger-
lerimize ters disen yapay, uydurma dindir. Eserde
6teki dinin agiklamasi bir¢ok kez tekrar edilmis ve
konunun ehemmiyetine dikkat ¢ekilmigtir.

Yazar, dinin ic¢inden bir din tretmenin ne tur
tehlikeli zihniyetleri dogurdugunu ve buna sebep
olanlarin hangi tiir gruplar oldugunu, bu dusiin-
celeri besleyen amaglarinin neler oldugunu kita-
binda ayrintil bir sekilde bizlere aktarmaktadir.
Eser, daha gok siyasi bir kaynak olup gti¢ ve iktidar
i¢in dini kullanmanin nerelere vardigimi anlatmus,
uyarici ve uyandirici bir dil ile kaleme alinmigtir.
Konunun muhtevasindan 6tiirti de oldukga yergi
barmdirmaktadir.

Nadim Macit’in eseri, ‘On Soz’, ‘Giriy’ ve yedi
bolimden olusturmaktadi. Yazar, eserinde din
alaninda olduk¢a 6nem tagiyan bu konuyu ayrmn-
tlt bir gekilde ele alarak, anlami kolaylagtirmak
adma farkli, genis manalarda tamimlamalarla,
sahadaki sorun alanlarma iliskin carpici ifade-
lerle girig yapmaktadir. Bu anlamda eserlerin 6n
sozlerinin de aym titizlikle okunmalari ve gézden
kacirilmamalar1 6nem arz etmektedir. Konunun
girisinden sonra yedi boliimiin baghklar: sirastyla
su sekildedir: Oteki Din Insa Etmek, Kaliplar;, Modeller
ve Gistergeler; Uretenler ve Yonetenler, Araglar ve Maskeler,
Eklemeler ve Etiketler, Oteki Dinin Itikadi Goriintiileri,
Oteki Dinin Cikmazlan.

Kitabm amac, iceriginde belirtilen sinsi ve tehli-
keli tuzaklarm farkina varmak, bu oyunu bozmak,
maskeyi diistirmek, Islam’a, bu millete ve deger-
lerine baghligm bir geregi oldugunu kavrayabil-
memizi saglamaktr. Insanlik tarihinin her done-
minde yasanan 6zellikle de giniimiiz diinyasinda
modernlesme adma sahte din inga etme ¢abala-
1, bu ugurda gerceklestirilen faaliyetlerin temel
zihniyetini yazarimiz bizlere aktarmustir. Kitabin
sonunda okuyucu Oteki Din’in, Islam’a kargi Is-
lam anlayis1 tiretmenin ve Mislimani dinle aldat-
manin adi olduguna, hi¢bir sekilde Kur’an’siz ve
peygambersiz bir dinin inga edilemeyecegine, asil
dini insa ederken Kur’an’a ve Hz. Muhammed’e
(sas) dayali olarak ortaya koymamuz gerektigini
ifade eder.

Hazirlayan: Hicret Sarn
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Medine Vesikast'nin Sosyolojik Analizi

Nagihan Kocadag
Kartal Miftalugu

' ' Medine Vesikasi onu
degerlendirenler tarafindan
farkl isimlerle amlmistir. Bu
vesikanin basit bir mukavele

oldugunu ileri stiren

kisiler oldugu gibi bazi
muellifler 1se bunun Hz.
Peygamber (sas) tarafindan
tek tarafli beyan edilmig bir
beyanname, taahhtiitname
veya tavsiyename ve hatta
bazilari sadece bir program
mahiyetinde oldugunu ileri
surmuglerdir.! Hamidullah
ise bu vesikanin yerytiziinde
yazilan ilk anayasa
oldugunu séylemektedir.?
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estlullah (sas), Medine’ye hicret ettikten sonra
Rislém Devletinin temellerini atarak Medine

toplumunu birlestirdi. Bunun i¢in muhacirler,
ensar ve Yahudiler arasinda bir baris ve sulh anlagma-
s1 yaparak bunu yazdirdi. Ayrica muhacirler ve ensar
arasinda kardeglik baglarim kurdu.® Vakidi de gecen
rivayete gore ise Restlullah (sas), Medine’ye hicret et-
tikten sonra Yahudilerin hepsini ¢agirarak onlarla bir

antlagma yapm1§t1r.4‘

Medine Vesikasi olarak adlandirilan bu antlasma tek
parca halinde hadis kitaplarinda bulunmamakla bera-
ber bazi bélimlerinin hadis killiyati icinde gegtigi be-
lirtilmektedir.’ Tek parca halinde ise klasik kaynaklarda
bulunmaktadir.® Arapca tenkitli negri ise Hamidullah
tarafindan yapilmistir.” Bat diline ilk olarak Wellhausen
tarafindan terctime edilmig ve vesika bu tercimede kirk
yedi maddeye ayrilmistir. Tirkceye ise L. Caetani’ye
ait Isldm Tariki eserinde terciime edilmistir. Wellhausen
ve Caetani eserlerinde vesikanin sthhatine leke siirecek
hichir delil bulamadiklarin itiraf’ etmektedirler. Vesika-
nin Medine’ye hicretten sonra kaleme alindiginda bir
ihtilat olmasa da hicri kagina yilda yapildigr ihtilafhdur.
Wellhausen ve Ibn Ishak, vesikanin Bedir Savagi’ndan
daha 6nce yapildigini ileri stirmektedirler. Alman mis-
tesriklerden Grime ise Bedir Savagi’ndan sonra yazildi-
gin1 soylemektedir.’

Bu antlasmanin bir oturumda mi yoksa ihtiya¢ olduk-
¢a degisik zamanlarda madde eklenerek mi yapildi-
g1 da ihtilafhdir. Ibn Higam ve Vakidi'nin eserlerinde
Yahudilerin de ¢agrilarak onlarla antlasma yapildig:
beyan edilmektedir.'” Hamidullah da iki ayr vesikanin
birbiri ardina eklenerek bize ulagmis olabilecegi ihti-
malini kabul ederek'' mislim veya gayrimislim Arap
kabilelerinin ayni vesika sayesinde mitittefik olduklari-
nin dustinilmemesi gerektigini vurgular. Yahudilerin



durumunu 1se, efendi durumunda olan Misliman-A-
rap topluluguna siginma, katilma seklinde tavsif eder.
Durumun bu sekilde gelismesinin de digarida bir zafer
kazanip, igeride de durumlarini iyice kuvvetlendirdikle-
ri zamana denk geldigini beyan eder. Buna ise vesikanin
Miislimanlarla ilgili olan 16. maddede Yahudilere acik
bir kap1 birakmasini delil gosterir. Burada dikkati ¢eken
nokta, Yahudilerle ilgili bélimin baglangi¢ ctimleleri
bulunmadan direkt onlarla ilgili maddelere gegilme-
sidir. Bu durumu da asil anayasanin bir genisletilmesi
olarak aciklamaktadir. Boyle diiginmedigimiz takdirde
1se bu ikinci antlagmanin, Yahudileri Mislimanlarin
sahip olduklar siyasi-anayasal hayatin icine dahil ettigi
i¢in, kaynaklarin her iki vesikay1 tek bir metin halinde
takdim etmeyi tercih ettiklerini séylemektedir."?

1. maddede Medine Vesikasi, oncelikle kendisini bir
kitap olarak nitelendirmektedir. Bu ibareye dayanarak
onun yaztya gecirildigini ve “vesika” tabirini kullanma-
nm dogru oldugunu séyleyebiliriz. Ilk maddede vesika-
ya konu olan taraflar aciklanmaktadir. Kureysli ve Yes-
ribli miimin ve Miusliimanlar tabiri acik olmakla bera-
ber onlara tabi olanlardan hangi ziimrenin kastedildigi
pek net degildir. Acaba bunlar Yahudi kabileleri miydi?
Kaynaklarimizin da belirttigi gibi bu t¢ Yahudi kabi-
lesi Medine’de Evs ve Hazrec kabileleriyle ittifak yap-
mis durumdaydilar. Beni Kaynuka Hazreclilerin, Beni
Nadir ve Beni Kurayza ise Evslilerin miittefikiydiler.
Iki Arap kabilesi savastiklart zaman Yahudi kabileleri
de onlarla birlikte savasa katihrlardi. Savas sonunda da
esirlere karsihk fidyelerini 6demede miigrik Araplarla
yardimlagirlardi.”® Eger kastedilen Yahudi kabileleri ise
bu, daha ilk bastan vesikaya dahil edildiklerini gésterir.

2. madde, vesikanin sosyolojik a¢idan en énemli mad-
delerinden biridir. Arap toplumunda kabilecilik 6n pla-
na c¢iktigr icin kabileler arast bir birliktelik s6z konusu
olmuyordu. Medine’de de Kahtanilerin Kehlan kolun-
dan gelen iki kabile bulunmasina ragmen aralarindaki
savaslar yillarca sirmiistir. Hz. Peygamber (sas) ise on-
lan din catis1 altinda toplayarak birlestirmeyi bagarmug
ve Islam Devleti’nin ilk tohumlarim atmigtir. Bununla
birlikte dinleri de agan bir sehir devleti kurmustur.

Ummet kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de canlilar toplulu-
gu, soy-sop, oymak, sorumluluk toplumu, bir tek toplu-
luk gibi farkli kullanimlari vardir, ¢ogu yerde ise hak din
ile yiiklenmis olsun olmasin, topluluklar immet kavra-

Nagihan Kocadag
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Zihni ilkokulu'nda okudu. ilkokuldan sonra hafizlik egitimini
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imam—HatIp Lisesi'nde okudu.1997 senesinde Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesine basladt. Hazirlik sintfiyla
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2004 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Din Sosyolojisi Bilim Dali'nda yiiksek lisans egitimine baslad!.
Prof. Dr. Zeki Arslantiirk'in danismanliginda “Hz. Peygamber
Dénemi'nde islam ve digerleri- Medine Vesikastnin Sosyolo-
jik Analizi" adiyla 2007 yilinda yiiksek lisans egitimini tamam-
lad. Kartal ilge Miiftiiligii vaizi iken Almanya Diisseldorf
Ateseligi'ne bagli DiTiB- Dinslaken Selimiye Camii'ne bayan
din gorevlisi olarak yurtdist gdrevine atandt. Dért yil burada
gorev yaptiktan sonra 2015 yilinda Kartal MiftalGgi'ndeki
vaizlik gérevine déndii. 2017 yilinda Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Din Sosyolojisi Bilim Dalt'nda dok-
tora egitimine baslad.. Prof. Dr. Ali Coskun'un danismanligin-
da“Dini sosyalizasyon Siireci ve Ailenin Roli” baslikli tezini
calismaya devam etmektedir. Kartal ilce Miftiiliigiinde

vaiz olarak calismaya devam eden Kocadag, evli ve li¢ cocuk
annesidir. Arapca ve Almanca bilmektedir.

miyla anlatilmistir. Fakat 6zel olarak din manasinda da
kullanilmistir.'* Burada timmet kavramimnin sadece ayni
dine inanan gruplar kastetmedigi aciktir. Siyasi birlik-
telik kastedilmistir, ¢iinkii birinci maddede onlara tabi
olanlar ifadest miimin veya Miusliman olarak nitelendi-
rilmiyor. Ayrica bu vesikanin yapildigi donemde Evs ve
Hazreclilerin hepsinin Musliman oldugu da séylene-

mez. Islam tarihindeki ilk niifus sayiminda Miusliman-
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larm sayis1 bin bes yiiz olmakla beraber, Medine’de Is-
lamlagmamus bir¢ok Arap kabilesi bulunuyordu.'

13. maddede biitin alman tedbirlere ragmen kargasa
gikaran veya diger miiminlerin haklarna tecaviiz eden
biri ¢tkmasi durumunda ise yine btutun Muslimanlar
tek viicut halinde hareket ederek kendi cocuklart olsa
dahi o kiginin aleyhinde olacaklardir. Toplumda ada-
letin saglanmas i¢in kiginin statiisine ve mensubiyeti-
ne bakilmaksizin hepsine karst aym tavrin takinilmas
inanci bir geregi olarak gosterilmistir.

14. maddeye gore Islam’m heniiz ilk yillarmda hem
Kureyslilerin hem de Medinelilerin Misliiman olma-
mis akrabalari mevcuttu. Bir miimin kisas gerektiren
durumlarda bir kafirin bir miimini oldirilmesini sa-
vunamayacagl gibi miimin kardesi aleyhine kafiri de
destekleyemezdi. Bu madde kabilecilik anlayiginda ¢ok
glclii olan aile baglari yerine din kardegligini ortaya
koymug ve din kardeginin c¢ikarlarim kafir olan akraba-
larindan daha istiin tutmustur.

Islim’a girenler arasinda fakirler, kélelikten azat edil-
mig olanlar gibi kabilecilik anlayigina gore statiisii dii-
siik kimseler bulunmaktaydi. 15. maddeyle Islam’in
bu statiileri kaldirarak hepsini Allah’in kulu olarak esit
gormesi, ustinliigin ise takva ile oldugunu bildirme-
si Araplara zor gelmisti. Fakat Hz. Peygamber’in (sas)
kurdugu bu sehir devletinde artik herkes esit statiide
bulunuyordu.

16. madde Yahudilerden tabi olmayanlarin da bulun-
duguna igaret edebilir. Diger Yahudi gruplar vesika-
ya daha sonraki bir zamanda madde eklenerek dahil
edilmis olabilirler. Tabi olanlar ise yardim ve gozetime
mubhtag olan gruplar olarak sunuluyor. Burada Miislii-
manlar, Yahudilere kars1 tisttinliiklerini ortaya koymus-
lardir.

17. maddeye gore muiminler barig antlagmalarinda
da yine tek viicut halinde hareket edeceklerdir. Hz.
Peygamber (sas), Hendek Savag sirasinda Gatafan ve
Fezare parali askerleriyle sulh yapmak tizere bir heyeti
gondermesine ragmen, Miislimanlarin onlarin istedik-
leri ticreti'® vermeyi kabul etmemesi nedeniyle bu sulh
gerceklesmemistir.

18. ve 19. madde geregince Islim’dan énce kabileler
dokilen kanlarimm intikamini alirken, Islam sonrast
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muminler toplulugu, bir cemaat olarak akan kanlari-
nin bedellerini almaktadirlar. Yine kabilecilik yerine din
kardegligi 6ne alinmig ve vurgulanmugtir.

20a. maddesinde Hz. Peygamber’in (sas) daha yeni giig-
lenmekte olan Miisliman toplumuna, onlarin birligini
saglamak ve giiclendirmek icin en dogru yol ve din tize-
rinde bulunduklarini vurgulamis olmasi dogaldir. Fakat
Yahudilerin de kabul ettigi bir vesikada béyle bir mad-
denin bulunmas: Yahudilerin bu vesikay1 zor gartlarda
kabul ettigini gosterir. Yoksa miiminlerin en dogru yol
tizerinde bulundugunu kabul etseler zaten Miisliman
olurlardi. Gliniimiizde Medine Vesikasi’ni, dini ¢cogul-
culugun ve dinler arast diyalogun bir regetesi olarak
sunmak isteyenler bu maddeyi goz ard1 etmis olmahdir-
lar. Ciinkii yapilan diyalogda baska dogru yollarin da
bulundugunun kabul edilmesi bu maddeyle ¢elismek-
tedirler.

1. maddede sadece Miisliimanlara tabi olanlar ve on-
larla savasa ¢ikanlar, 16. maddede “Yahudilerden bize
tabi olanlar” ibaresi kullamldigr halde 25a. ve 25b.
maddelerinden sonra Yahudiler ayrintih olarak Arap
kabilelerine nispet edilerek hangi haklara sahip olduk-
lar1 belirtilmigtir. Miiminlerle aymi cemaatten sayilma-
larina ragmen ismen zikredilmemiglerdir. Hz. Peygam-
ber (sas) onlara dinlerini yagsama serbestligi vermistir.
Herkesin dini kendinedir. Dinde orta yolu bulmak gibi
bir ¢aba veya girisim s6z konusu degildir.

26-35. maddelerden butiin Yahudilerin Arap kabilele-
riyle ittifak igerisinde oldugunu cikarabiliriz. Ayrica Ya-
hudiler igindeki yabancilar da yine onlarla ayni haklara
sahip goriliyor.

37b maddesinin ihlali Yahudilerin Medine’den siiril-
melerine yol agmistir Hz. Peygamber, Yahudilerin
Miislimanlar aleyhine is yaptiklarmi gorince ilk ki
kabileyi Medine’den gikarmugti. Medine’den siirtilen
Yahudiler rahat durmayarak Kurayza Yahudilerini
Miislimanlar aleyhine kigkirtmig ve kendileriyle birlikte
savagmaya ikna etmiglerdir. Hendek Savagi’ndan sonra
da Hz. Peygamber (sas) ve ashabi onlarin erkeklerinin
kiligtan gegirilmesine karar vermigler ve bu karari uy-
gulamiglardir.

39. maddeyle Hz. Peygamber (sas), Medine gehrinin
sinirlarmi belirleyerek onu kutsal, haklarin goézetilmesi
gereken bir yer kilmigti. Medine’ nin simirlarimin belir-



lenmesi, Islim Devleti’nin olusumu acisindan 6nem-
lidir. Ciinkt devletin varhg i¢in zorunlu olan 6geler;
insan toplulugu, tlke ya da toprak bitiinligi ve ege-
menliktir."”

23. maddede, ihtilafa diigtilen konularda son mercinin
Restlullah (sas) oldugu beyan edilmistir. 42. maddede
de bu teyit edilmigtir. Restlullah (sas) Medine’de en st
mahkeme gorevini yirttiyordu. Bu gorev ayet-i ke-
rimede de soyle beyan ediliyor: “Allak ve Resulii bir ige
hiikiim verdigi zaman, inanmag bir erkek ve kadina o ist kendi 1s-
teklerine gore segme hakky yoktur. Her kim Allah ve Resuliine kar-
st gelirse, apagik bir sapikhga diismiis olur”® Yahudilerin de
aralarinda ¢6zemedikleri konular i¢cin Restlullah’a (sas)
bagvurduklarini belirten rivayetler mevcuttur. Restlul-
lah (sas) zina yapan Yahudi kadin ve erkege Tevrat’taki
hikme dayanarak recm cezasi vermigtir ve recmedil-
miglerdir.

46. maddede Evs Yahudilerine de bu sahifenin (belge-
nin) ilgili hikiimleri, maddelerde bahsedilen kimselerce
siki sikiya uygulanir, denilmigtir. Evs Yahudileri, Beni
Nadir ve Beni Kurayza’dir.®® Hz. Peygamber (sas) Beni
Nadir’le Ka’b b. Esref’in oldirilmesinden sonra bir

1 Muhammed Hamidullah, “Medine’de kurulan Ik Islim devletinin
Esas Tegkilat Yaprsi ve Hz. Peygamber’in Vazetigi Yeryiiziindeki 1k Ya-
zih Anayasa®, Islim Anayasa Hukuku, Salih Tug (drl.), Istanbul:
Beyan Yaymlari, 1995, s. 103—-104.

9 Hamidullah, sidm Peygamberi, Salih Tug (cev.), Istanbul: Trfan
Yayincihk, 1991, I, s. 189-190.

3 Ibn Hisam, es-Stretii’n-Nebeviyye, Mustafa Sakka ve dgr. (nsr.),
Beyrut [t.y], I-1, s. 501-505.

4 Muhammed b. Omer Vakidi, Kitdbi’l-megizi, Marsden Jones
(ngr.), Beyrut, 1966, I, s. 176.

5  Hamidullah, el- Vesdiku’s-Siyasiyye, Vecdi Akytz (cev.), Istanbul:
Kitabevi, 1997, s. 64-66; Ekrem Ziya el-Om@ri, “Hicrelten Once
ve Sonra Medine Toplumu™, Rabitatu’l-Alemi’l-Islami, XX, S. 1,
1982, s. 71.

6 Ibn Hisam, I-II, s. 501-504; Hamidullah, e/- Vesdiku’s-Siyasiyye,
s. 63-66.

Hamidullah, el- Vesdiku’s-Siyasiyye, s. 63-73.
8 M. Akif Aydin, “Anayasa”, DIA, C.3, Istanbul, 1991, s. 153.

antlasma yapmustir”' [Burada vurgulamamiz gereken
bir nokta ise Hz. Peygamber’in (sas) Yahudilere kendi
koydugu kurallara uymalar: gerektigi, aksi takdirde bu-
nun cezasiz kalmayarak kendilerini zarara sokacagini
hatirlatmasidir. Bu cezadan maksat ise Benu Kaynu-
ka’nin bagina gelenleri hatirlatmak olabilir. Daha sonra
Benu Nadir de onunla ayni kaderi paylagmig fakat Benu
Kureyza’nin cezast daha agir olmustur.

47. maddede ise Allah (cc) ve Hz. Peygamber (sas), bu
vesikaya uyanlarin yardimeist olma ve suclulari ceza-
landirmada otorite olarak gosterilmektedir. Bu da Me-
dine gehir devletinde Islam dininin ve Miislimanlarin
tek glic oldugunun ilanidir.

Hz. Peygamber (sas), Medine’de Islam devletini kur-
mug ve Medine Vesikasi’yla burada yasayan Arap ve
Yahudilerin, Misliman ve gayrimuslimlerin uyacagi
kurallar1 belirlemistir. Bu sehir devletinde Miisliiman-
lar Gstiin giig¢ ve otoritedirler. Hz. Peygamber (sas) de
bu devletin baskani olarak tek liderdir. Medine Vesikasi
ise bu Islam devletinin anayasasi olarak farkli inang sa-
hibi topluluklarin uymak zorunda olduklar siyasi bir
belgedir.

9 Hamidullah, “Medine’de kurulan Ilk Islim devletinin Esas Tegkilat
Yapisi ve Hz. Peygamber’in Vazettigi Yeryiiziindek: 1k Yozl Anayasa”,
Islam Anayasa Hukuku, s. 102-103.

10 Tbn Hisam, I-I1, 5. 501; el-Vakidi, 1, s. 176.
11 Hamidullah, sldm Peygamberi, 1, s. 191.

12 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, s. 194-195.
13 Ibn Hisam, I-1L, s. 540

14 Yiimni Sezen, Islam’m sosyolojik Yorumu, Istanbul: Iz Yaymci-
lik, 2004, s. 125-135.

15 Hamidullah, [sldm Peygamberi, 1, s. 183.
16 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, s. 247.

17 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligi. 5. Basim, Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2002. s. 271.

18 Ahzab Stresi, 36.

19 EbG Davud, Hudud 26.

20 Ibn Higam, I-IL, s. 540.

21 Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1, s. 581.
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Hz. Peygamber'in (sas)

Gayrimiislimler ile iliskisi

Muhammed Karaca

ee

Insanhigim yaratulgindan
itibaren bir¢ok noktada
hakl ve haksiz, dogru

ve yanlis, benimki ve
seninki ayrismasi hatta
otekilestirme mucadelesi
olmustur. Dinlerin ortaya
cikmasi ve insanlarin sahsi
bahaneleri ile bu durum
farkli bir boyut almigtir.
Nitekim Hz. Musa’nin
Firavun’a verdigi mucadele
ile Hz. Peygamber’in (sas)
gayrimuslimlere karg
vermig oldugu mucadele bu
pencereden bakildiginda
aynidir.
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z. Peygamber (sas) ile gayrimuslimler arasin-
Hda viicut bulan bu bagn iki farkl tezahtrt

vardir: Birincisi; barigcil yonuyle Hz. Peygam-
ber’in (sas) yakmligi, ikincisi; diigmanca tavir takinan
mugsrik, Yahudi ve Hristiyan gruplarnin temasidir. Bu
onermeleri “6teki” bakig acist ile sahaya sunmak, déne-
mi ve taraflarin faaliyetlerini iyl okumaktan ge¢mekte-
dir. Hak olan dinin tim degerlerine karsi migriklerin
maddi kazang elde ettikleri putlarin 6ne stirtilmesi bir
otekilestirme politikasidir. Bunun yaninda Hz. Peygam-
ber’in (sas) bazi sartlart kabul edilmesi halinde Yahudi
ve Hristiyan toplulugu ile ayni cati alunda yasamaya
musaade etmesine kargin, bu gruplarin bunu her defa-
sinda reddetmest de bu temanin degigmeyen bir gerge-
gidir. Hz. Peygamber’in (sas) tavirlarinda sergiledigi tu-
tum, digmanlarma kargt yaklagimi ve kim olursa olsun
Miisliman olmak isteyenleri kabullenmesi onu gerek
cagdaslarindan gerekse sonraki nesillerden ayirmig ve
oteki yapmuistir.

Islam’in dogdugu Arap Yarimadasi’nda bircok etnik
grup yasamaktaydi. Bashca bu gruplart miisrikler, Ya-
hudiler ve Hristiyanlar teskil etmekteydi. Hz. Peygam-
ber’in (sas) nublvvet gorevini yuruttigi Mekke’de,
Allah’m birligine inanan insanlar ile birlikte azimsan-
mayacak derecede musrik niifus da bulunmaktaydi. Bu
durum haliyle baz1 problemleri de beraberinde getir-
migtir. Hz. Peygamber’in (sas) ildhi emri yaymaya bagla-
dig1 andan itibaren, miigrikler ile olan miinasebeti giin
gectikge farkli boyutlara tagmmugtir. Ozellikle genglerin
bu yeni dine ragbet etmeleri, Hz. Omer gibi 6nde ge-
len isimlerin Islam’a girmeleri, musrikleri ont alinmaz
tavirlara stirtiklemistir. Misliimanlara yapilan eziyet ve
iskencelerin, giinlitkk yasamlarim zorlayacak boykot fa-
aliyetinin yurirlige girmesi bu durumu daha da agir-

lagtirmisti. Hz. Peygamber’in (sas) ve Muslimanlarin,



mugrikler ile olan iligkisi hicretten sonra nihai noktasina
ulagmigtir. Baghca Bedir, Uhud ve Hendek gibi biyiik
gazvelerin yaganmasi ve bunlarin neticesinde musrikle-
rin biiytk zararlara ugratilmas: bu iliskiyi Misliimanlar
lehine ¢evirmigtir.

Hz. Peygamber’in (sas) migriklere karg iligkilerini Bedir
Gazvesi (2/624) ile Mekke’nin Fethi (8/630) baglamin-
da yani gazveler perspektifinde ele almak daha isabetli
olacaktir. Bu iki savag arasinda gergeklegen bircok olay
konu baghgim detayli bir sekilde agiklar niteliktedir.
Bedir’de Misliimanlarin kesin zaferi ile musrik saflar
adeta intikam yemini etmis ve bunun 6ciinii almak igin
vakit kaybetmeden yeni bir savagin hazirliklarina bagla-
miglardir. O, 6teki olusunu Bedir esirlerine kargi 6rnegi
zor bulunan bir tavir ile géstermis, onlar1 6ldirmekten
ziyade kazanmak i¢in gayret sarf etmistir. Bu iligkilerin
farkli boyut almasi Uhud Gazvesi (3/625) ile devam et-
mis ve musrikler daha gticlu bir sekilde bu savaga gel-
miglerdir. Hz. Peygamber bu durumda bile onlara mer-
hamet ile yaklagmig, onlar Islam’a davet etmis ve ko-
laylik saglanmistir. Fakat bunlar netice vermeyince savas
kacimlmaz olmustur. Savas esnasinda Hz. Hamza’nin
sehit olmasin1 Hz. Peygamber’in (sas) 6teki olma pers-
pektifinden degerlendirmek meramimuz daha net ifade
etme agisindan 6nemlidir. EbG Stfyan’in hanimi Hind
tarafindan tertip edilen ve Vahgi b. Harb tarafindan
gergeklegtirilen inttkam alma faaliyeti musle ile nihaye-
te erince siphesiz bu durum Hz. Peygamber (sas) na-
zarinda oldukca agir izler birakmugtir. Insani duygular
besleyen Hz. Peygamber (sas), mugriklere kars1 kazani-
lacak ilk zaferde otuz kigiye ayn1 muameleyi yapacagini
soylemigtir. Sonradan nazil olan bir ayetle bu durum
net bir sekilde yasaklanmigtir. Ttim hislerini bir kenara
birakan Hz. Peygamber daha sonra amcasini sehit eden
Vahgi’yi affetmig ve iki grup arasinda kritik kararlari,
durusu ve siginanlar: kabul edisi ile 6teki olma 6zelligi-
ni burada da gostermigtir. Miigriklerin, Mislimanlara
karg1 son savag girigimi Hendek Gazvesi ile olmustur.
Bu gazveden sonra miisrik ordusu saldirt konumundan
savunma konumuna ge¢mek zorunda kalmiglardir.

Hz. Peygamber’in miigrikler ile temas1 Hudeybiye Ant-
lagsmasi (6/628) ve ardindan Mekke’nin Fethi ile devam
etmigtir. Migriklerin, Muslimanlara kars besledigi ma-
siyet duygusu Hudeybiye Antlagmasi ile biraz daha du-
raklamistir. Giinkti Hz. Peygamber (sas) dnciligtinde

)

Muhammed Karaca
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Tarihi alaninda yiiksek lisans egitimine basladt. Halen bu
egitimine devam etmektedir.

tiim inananlar bu anlagmanin sonucunda siyasi yonden
kazang elde etmigslerdir. Meshur Hudeybiye Antlagmasi
gerek Miuslimanlarin gerekse mugriklerin kendi diisiin-
ce ve istekleri dahilinde hazirlanmis ve imzalanmigtir.
Bagta Hz. Peygamber’in (sas) titizlikle riayet ettigi bu
anlagma metnine migrikler séz verdikleri gibi uyma-
muglardir. Verdigi s6zden dénmeyen Hz. Peygamber
(sas) bu adimiyla migriklerden ayrilmig, s6ziinde ve

6ziinde duristliigi ile 6teki olma 6zelligini korumugtur.

Hz. Peygamber, 8/630 yilinda on bin sahabi ile Mek-
ke’yi fethetmek i¢in yola ¢ikmigtir. Asil amaci kan dok-
meden ve kimsenin canini acitmadan bu fethi gercek-
lestirmektir. Her defasinda 6teki olmay: kendisine siar
edinen Hz. Peygamber (sas), miigriklerin o dénemde
kalesi olan Mekke’yi fethettigi zaman bu durusunu ye-
niden sergilemistir. Planladig gibi kan dékmeden Mek-
ke’yi almigtir. Bununla birlikte orada bulunan halka
merhametle yakinlagmis ve insanhk tarihinde silinme-
yecek bir metot ile onlar affetmistir. Hz. Peygamber’e
(sas) yillarca eziyet eden ve 6ntinde stirekli engel olustu-
ran migrik gruplar, kargilastiklar1 bu muamele kargisin-
da tavirlarindan vazge¢miglerdir. Bu yaklagimdan sonra
da insanlar girk inancini terk edip, Islam dinine girmeye

baglamiglardir.
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Hz. Peygamber (sas)
bu Yahudi gruplara

musriklerden ve

Hristiyanlardan farkh /

yaklagmistir. Mugriklere

kars1 davet metodunu

kullanan Hz. Peygamber

(sas), Yahudilere karst

anlagma yolunu se¢mistir.

Bundan dolayidir

ki taraflar arasinda

Yahudiler’in de yer

aldig1 Medine Vesikasi/
Sozlesmesi kaleme >>

alinmustir.

Hz. Peygamber’in (sas) mugrikler diginda siyasi, sosyal
ve askeri alanda iligki icinde bulundugu bir diger grup
Yahudi toplulugudur. Allah, Mislimanlarin Ehl-1 Ki-
tab’a kargi nasil davranacaklarini birtakim ayetlerinde
ifade etmigti. Ornegin, Maide Stiresi’nin besinci aye-
tinde gerek Yahudilerin gerekse Hristiyanlarin kestikle-
rinin yenebilecegi acikca bildirilmistir. Nitekim bu ilahi
emri de Hz. Peygamber (sas) ve sahabiler uygulamis-
lardir. Bu yakin temasin yaninda Hz. Peygamber (sas),
Yahudi cenazelerine de sayg1 gostermistir. Fakat tiim bu
1y1 niyet Yahudilerce surekli suistimal edilmigtir.

Medine’ye hicretten sonra o topraklarda yagam stiren
tic 6nemli Yahudi kabilesi bulunuyordu: Bunlar Kay-
nukaogullari, Nadirogullarnn ve Kurayzaogullari’dir.
Hz. Peygamber (sas) bu Yahudi gruplara miisriklerden
ve Hristiyanlardan farkh yaklagmistir. Mugriklere karst
davet metodunu kullanan Hz. Peygamber (sas), Yahu-
dilere karst anlagma yolunu se¢mistir. Bundan dolayidir
ki taraflar arasinda Yahudiler’in de yer aldigi Medine
Vesikast/Sozlesmesi kaleme alinmistir. Bu anlagma ile
her iki tarafin da haklar giivence altina alinmigtir. Hz.
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Peygamber’in (sas) her zaman oldugu gibi biiytk titizlik
gosterdigi bu anlagma ti¢ farkli Yahudi kabile tarafin-
dan farkli zamanlarda ihlal edilmigtir.

Miisliimanlarin, Yahudiler’e kars: ilk askeri miicadelesi
Bedir Gazvesi’nden sonra 2/624 yihnda Kaynukaogul-
larr'na kargt olmugstur. Kaynukaogullari, kuyumculuk
ile ugrasan ve gecimini bu yontemle saglayan bir toplu-
luk idi. Bir gtin bu grup aligveris niyetiyle onlarmn ¢argi-
sina gelen Miisliiman bir kadma miistehcen bir hareket
yapmug ve o kadimin avret yerlerinin ac¢ilmasina sebep
olmuglardi. Orada bulunan bagka bir Miisliman ise bu
duruma sessiz kalmamig ve bu hareketi yapan Yahudi’yi
oldiirmiistii. Bunun tizerine diger Yahudiler birleserek
bu kisiyi sehit etmiglerdi. Anlagmay1 ihlal sebebi sayi-
lan bu olay Hz. Peygamber’e (sas) intikal edince derhal
sahabileri toplamis ve Kaynukaogullari’'min bélgesine
yurtimistiir. Onlara kargt miisamahali yaklagarak 6teki
olusunu her firsatta gosteren Hz. Peygamber (sas), ayni
hassasiyeti bu gruptan gérememistir. Hz. Peygamber
(sas) onlar1 kalelerinde 15 giin stre ile muhasara altina
almigtir. Bu duruma daha fazla dayanamayan bu Yahu-
di kabilesi Medine’yi terk etmeyi kabul etmiglerdir.

Yahudilere karg: ikinci askeri sefer ise 4/625 tarthinde
Nadirogullari’na kars: tertip edilmistir. Bu askeri sefe-
rin sebebi ise sdyledir: Hz. Peygamber (sas), Amirogul-
lar’’'ndan yanliglikla 6ldirilen iki kisinin diyetini almak
i¢in anlagma ile kendilerine ortak olan Nadir Yahudi-
lerinin bolgesine gitmistir. Baslarda kendisini hiirmet
ile kargilayan bu kabile daha sonra Hz. Peygamber’e
(sas) sutkast tegebbustinde bulunmustur. Bu durumun
farkina varan Hz. Peygamber (sas) derhal Medine’ye
dénmiis ve olayr ashabma anlatmigtir. Bakildiginda bu
girisim de mevcut anlagmanin ihlal sebebidir. Bunun
tizerine askeri birligini toparlayan Hz. Peygamber (sas),
hicretin 4. yilinda Nadirogullarr’'nin bolgesine yiiru-
mugtir. Onlar1 korunakli kalelerinde muhasara altina
alan Hz. Peygamber (sas), gelecek diger tehditleri 6nle-
mek i¢in bir diger Yahudi kabilesi Kurayzaogullar ile
ittifak anlagmas1 yapmugti. Bu muhasaraya daha fazla
dayanamayan Nadirogullari, oldirmek istedikleri Hz.
Peygamber’e (sas) canlarinin bagislanmas i¢in anlagma
teklif’ etmis, onun da kabul etmesi ile Medine’yi terk et-
mislerdir. Onlarmm yaptig1 gibi muamelede bulunmayan
Hz. Peygamber (sas) tavr ile 6tekiydi ama hicbir zaman
otekilestirmedi.



Hz. Peygamber’in (sas) Yahudiler’e karg girigtigi son
askeri harekat ise Kurayzaogullari'na kars1 5/627 ta-
rihinde olmugtur. Bu kabilenin anlagmay: ihlal etmesi
Hendek Savagi’'na denk gelmektedir. Ciinkii Kurayza-
ogullari, Muslimanlar ile aralarinda olan anlagmay:
bozarak migrik safinda yer almiglardir. Savagin Yahudi-
lerin istedigi gibi gitmemesi tizerine toplu halde kalele-
rine kagmuglar ve orada gelecek tehditlere kars: saklan-
miglardir. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sas) tam 25
giin siirecek olan muhasaranin emrini vermis ve bizzat
orduyu komuta etmigtic. Muhasaranin uzun strmesi
Yahudi kabilesini pes ettirmis ve Hz. Peygamber’e (sas)
anlagma teklifi sunmuglardir. Fakat diger Yahudi kabi-
lelerine uyguladign durumdan farkh politika takip eden
Hz. Peygamber (sas), bu teklifi reddetmigtir. Onlara bu
durum ile alakali bir hakem se¢melerini ve onun ve-
recegi hiikme razi olmalarini teklif etmigtir. Onlar da
bunu yapmuslar ve Sa‘d b. Muazt hakem olarak verile-
cek hitkiimde s6z sahibi kilmiglardir. Sonug olarak sava-
sacak yasta olan bircok Yahudi erkek hakem karari ile

infaz edilmigtir.

Hz. Peygamber’in (sas) temas i¢cinde bulundugu ve 6teki
olusunu yeniden gésterdigi bir bagka topluluk ise Hris-
tiyanlardir. Bu iligki zeminini hem Mekke dénemi hem
de Medine dénemi baghg altinda incelemek daha isa-
betli olacaktir. Hz. Peygamber’in (sas) teblig vazifesinin
ardindan artan igkence ve baskilar, Mislimanlar: fark-
I1 bir yere go¢ etmeye zorlamigtir. Nitekim 615 yilinda
Hz. Peygamber’in (sas) bizzat istegi ile Habesistan’a ilk
hicret gerceklesmigstir. Hicretin gerceklestirildigi bu do-
nemde, Habesistan’in baginda Necagi Ashame bulunu-
yordu. Hristiyanlar ile ilk iliskilerin bagladig: bu dénem
daha ihmh ve yumusak zemin iizerine kurulmustur.
Bunun ardindan ikinci hicret ihtiyact ortaya ¢ikmig ve
gidilecek yer yine Habegistan olarak secilmistir. Mekke
déneminde Hz. Peygamber’in (sas) Hristiyan gruplar
ile 1ligkisi bu iki hicret ¢ercevesinde incelenmektedir.

Medine dénemine gelindiginde ise Hristiyan gruplar
ile temas Islam’a davet mektuplar: ve savaslar ile farklh
bir boyut kazanmigtir. Nitekim o dénemde bazi Hristi-
yan devletleri arasinda Bizans, Misir ve Habeg tilkeleri
bulunmaktadir. Hz. Peygamber (sas) bu tilkelerin tama-
mina davet mektuplart gondermistir. Hz. Peygamber’in
(sas) bu iyimser davetine saygr cercevesinde cevap ve-
renler oldugu gibi siddetle cevap veren kisiler de olmus-

tur. Hz. Peygamber’in (sas) davet mektuplarini gétiiren
elcilerinden Haris b. Umeyr el-Ezdi’nin yolda sehit
edilmesi uluslararasi hukukun ihlaline sebep olmug ve
bunun kargiligi olarak 8/629 tarithinde Mute Savas: ter-
tip edilmigtir. Hz. Peygamber’in (sas) basginda bulunma-
dig1 bu biiyiik savag Bizans ordusu ile yapilan ilk savag
olma 6zelligine de sahiptir.

Medine déneminde Hristiyanlar ile iligkiler Mute Sa-
vagl ile smirh kalmamig ve bunu 9/630 tarihinde Te-
biik Gazvesi takip etmistir. Bu gazvede beklenildigi gibi
bir ¢arpigma meydana gelmemigtir. Ciinkti Bizans'in
Miisliimanlara saldiracagi haberi asilsiz bir ihbardan
ibarettir. Hz. Peygamber (sas) bu sefer esnasinda civar
kabileler ile birtakim anlagmalar imzalamistir. Yine bu
gazvenin bir bagka 6nemi ise sudur: Hz. Peygamber’in
(sas) ordu baginda gerceklestirdigi son savas Tebiik Gaz-
vesi’dir.

Medine déneminde meydana gelen bir diger 6nemli
olay ise davet mektubunun kendilerine ulasgtig1 Necran
Hristiyanlarmin grup halinde Hz. Peygamber’e (sas)
gelmeleridir. Hz. Peygamber (sas), hicretin 9. yilinda
Medine’ye gelen bu gruba Islam’a girmelerini yoksa
cizye vermelerini bunu da kabul etmezler ise savagmaya
hazir olmalarini bildirmistir. Necran Hristiyanlar bazi
kelime oyunlar ile kendilerinin herkesten 6nce Miisli-
man olduklarim ifade etmislerdir. Bunun tizerine Hz.
Peygamber (sas) onlarla miibahele (karsihikh lanetlesme)
yapmay1 teklif etmistir. Daha sonra Necran Hristiyan-
lar1 Hz. Peygamber’in (sas) Allah’in elgisi oldugunu
anlamiglar ve mibahele yapmay: reddetmislerdir. Ay
anda meydana gelen bir baska olay Hz. Peygamber’in
(sas) 6teki oluguna agik bir 6rnektir. Necran Hristiyan-
lar1 ibadet vakitleri gelince doguya yonelmisler ve iba-
det yapmak icin hazirlanmuglardir. Baz1 sahabiler bu
duruma miudahale etmek istediyse de Hz. Peygamber
(sas) derhal sahabileri engellemis ve onlarin rahat iba-
det etmesine miisaade etmistir. Hz. Peygamber’in (sas),
bu Hristiyan grubun ibadetlerini engellememest ve on-
lar1 rahat birakmasi onun 6teki olusunu yinelemistir.
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‘Miisliimanin Otekisi’ Var mudu?

Selahaddin Es / Cakirgil

' ' Biktum, bizdr oldum

Miisliimanlardan; sigindim
Miisliimanhga..

Muhammed Tkbal
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Bu makalenin girig ciimlesindeki diigtindtriicti séz, Hint
Miislimanlarimin son 100 yildaki en biiytik miitefekkir-
lerinden, ‘alldme-sair’ Muhammed Ikbal-i Lahor?’ye ait.
Evet, aynen onun dedigi gibi... Giinkt, Muslimanlar
olarak, baska Muslumanlardan pek ¢ok yakinmalari-
miz olsa da beger planinda, Misliimanlarin yanindan
bagka gidip siginacagimuz bir yer veya kimse yok.

Konuya girmeden 6nce, kullandigimiz-kullanacagimiz
stilahlar/terimler tizerinde bir birlik saglamak gereki-
yor.

Islam Diinyasinda Miisliimanlararast Oteki ili§ki’ ana
bashg: altnda bir genel degerlendirme yapilacagina
gére énee, Isldm Diinyasy’ terimi nereleri thata ediyor? so-
rusunun cevabi vermek gerekiyor. Ama, bu cevabi
vermek, mantiken miimkiin degildir. Ciinki, ‘Isldm ci-
hansumil ve biitiin cografyalara ve biitin insanlara hitap eden
bir din’ olduguna gore, dunyanin belirli bir kesiminin
‘Islam Diinyast’ diye isimlendirilmesi dogru degildir.

Uzerinde yasayan insanlarmn ekseriyetini ‘Miislimanlarin
teskil ettigi’ cografyalar1 ‘Miisliiman Diinyast’ veya ‘Miislii-
man Cografyalar’ ya da daha kusatic1 bir terim varsa, 6yle
isimlendirmek gerekir. Gilineydogu ve Orta Asya’dan,
Banglades, Kesmir, Pakistan, Afganistan ve Katkas-
ya’ya kadar ve halklarmin ekseriyetini Muslimanlarin
teskil ettigi cografyalar, Iran, Tirkiye ve Ortadogu ve
Afrika’da -Arap diliyle konustuklar icin- ‘Arap Diinya-
s1’ diye isimlendirilen biitiin tilkeler ve Afrika’da -seva-
hili, hausai, fulani, bambara, yoruba, vs.- mahalli dil-
lerle konugan digerleri ve Balkanlar’da Bosna ve Arna-
vutluk... Islam I birligi Teskilat’na (II'T) tiye, irili-ufakl
55-56 tlke... Bunlar ‘Musliman tlkeler veya cogratya-
lar’dir, evet ama biitin diinya, Islim’in tebligine mu-
hataptir. Hicbir halk veya cografya, Islim™ biitiniiyle
temsil ettigl iddiasinda bulunamaz.



Miislimanlarin diinya ¢apinda biiyiik problemleri bu-
lunuyor bugiin. En basta da butun Misliimanlar Is-
lami gergeve iginde temsil edecek bir makamin olma-
masi gelmektedir. Evet, bugiin, Mislimanlar: temsil ve
onlarin iradelerini, isteklerini ifade ve en ust derecede
temsil edecek bir makamlar: yoktur.

Halbuki, 6zu itibariyle ‘llahi vahy’e dayali dinlerden
Yahudiligin bir Baghahami vardir. Hristiyanlarin Ka-
tolik mezhebine mensup olanlarimin en st yetkili ismi,
Vatikan Devleti’nin ve Katolik Kilisesi’'nin bagt olarak
Papa ve Papalik makamidir. Ortodoks Hristiyanlarin
basinda da bir Patrik ve Patriklik makami vardir. Yine
Hristiyanlarin bir bolimiina olusturan Protestanlar’in
en yetkili makami da Almanya’da Protestan/Evange-
list Meclisi’dir. ingiltere’de Anglikan Kilisesi’nin bast,
Kral veya Kralice’'dir. Beseri irade kaynakl Budizm’de
bir Dalay Lama; Hint dinlerinde de yari-tanrilagtirilmig

Krisna, vs. kigiler vardir.

Bu dini veya ideolojik topluluklar adina goris aciklayan
veya onlar arasinda birtakim eylemler ortaya koyanlar
olursa, gozler hemen, o topluluklarin en yetkili kisi ve
makamlarina ¢evrilir ve onlarin yaptiklan aciklamalar,

basinda bulunduklar: herkesi baglar.

Insanhgm dértte birine yakmn bir béliimiinii teskil ettigi
kabul edilen Islim Milleti’ni ise temsil eden bir en ist
yetkili isim veya makam son 100 yildir yoktur ve bu bii-
yiik kitle bugtin buyiik bir kalabalik durumundadir. Bu
da tabiatiyle, herkesin kendisini Islam’a nispet etmesi,
herkesin kendisine gore ayri bir Islim anlayigi ortaya
¢ikarmasi, eylem ve soylemlerini Islam adina yapugi-
n1 iddia etme imkanini ortaya ¢ikariyor. Ve tabiatiyle,
bu gibi iddiali mensubiyetler, nice Miisliiman kigi, grup
veya halklar tarafindan kabul edilmeyebiliyor. Bu da
her daim Mislimanlar arasinda mevcudiyetini ilan
eden tikadi-fikri cereyanlarla, birtakim tegkilatlarin veya
gruplarin, kendilerini kabul etmeyenlerce dislanmasi,

Muslumanlarin kendi aralarinda bir ortak dil

olugturamamasi da bir diger muiskiliimuz ki bu hususta,
Kitabullah’in dili bize nice imkanlar1 sunuyor. Ama

bugiin, dunya Mislimanlarinin her bir kogesinden

bir araya gelen Mislumanlar ne yazik ki emperyal

gli¢ odaklarinca dayatilan ve ‘wluslararase il diye kabul &

N

ettirllmig Ingilizce konusarak anlagmaya caligtyorlar.

‘Oteki’lestirilmesi ve hatta ‘ekfir'e kadar varan sucglama-
lar yapilmasi sonucunu veriyor. Bu hususta 6rnek ver-
meye gerek yok; ciinkii o kadar gok ki...

Miislimanlarin kendi aralarinda bir ortak dil olugtura-
mamast da bir diger miiskiliimiiz ki bu hususta, Kita-
bullah’in dili bize nice imkanlar: sunuyor. Ama bugtn,
dinya Mislumanlarimin her bir kégesinden bir araya
gelen Mislimanlar ne yazik ki emperyal glic odakla-
rinca dayatilan ve ‘wluslararas: dil’ diye kabul ettirilmig
1ngilizce konusarak anlasmaya calisiyorlar. Halbuki,
her dilin, mensup oldugu kultir dili i¢inde asirlar igin-

de gelistirdigi 1stilahlar/terimler vardir ki bunlarn, bir
baska kiiltiir dairesine ait dil tarafindan asli gercevesi
i¢inde ifade edilmesi ¢ok zordur. Boyleyken, emperyal
dinyanin ‘uluslararas: dil’ diye dayattigi malum dilleri
bilmek bile, Musltimanlar arasinda bir tercihli ayrigma
etkeni olugturmaktadir.

Keza, Islam Is birligi Teskilat (ITT) tiyesi iilkelerin pek co-
gunun, Misliimanlarin en temel meseleleri séz konusu
oldugunda bile, kendi tlkelerinin, kendi halklarimin,
kendi rejimlerinin, kendi ‘derin devlet’lerinin belirledi-
g1; kutsallagtirilmig resmi siirlar ve bayraklarla temsil
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sual, ‘Muslumanin otekisi’” var
midir? seklinde degil de fiili
durumu bir ac1 ger¢egimiz
olarak bastan tespit edip;
‘Miislumanlarin beyninde

var olan oteki Misluimanlar’i,
uygulanabilir, ‘tatbik
kabiliyeti” olan bir ¢ozim
yolu ile ortak bir inang ve
iradenin genel ¢cercevesi icinde
nasil bulusgturabilecegiz?’
sorusudur.

2

ettirilen resmfi siyasetler disinda, btittin bir “Islam Mil-
leti’nin temel dl¢iileri etrafinda bir araya gelmeleri, ne-
redeyse, muhal hale geliyor. Bu ytizden, s6z gelimi, En-
donezya’daki Miisliiman halkla Fas’taki veya Kirgizis-
tan’daki Musliman halk ile Senegal veya Nijerya’'daki
Miisliiman halkin tek yiirek-yumruk olduklarin, tek bir
irade ortaya koyduklarmi ve -bugiinkii duruma gire- koya-
bileceklerini séyleyebilmemiz mimkiin olamiyor.

Halbuki, baska dinler veya ideolojiler, kendi goruglerini
bir anda, biitiin diinya kamuoyuna yansitabiliyorlar.

Biz Mislimanlar, Huctrat Stresi 10. ayette yer alan
‘Mii’minler ancak kardestir.” mealindeki ‘ilahi 6l¢i’yii hep
okur ve soyleriz. Peki bu ayetin geregini ne dlciide yeri-
ne getiriyoruz?

Bu durumda, ele almamiz ve sormamiz gereken sual,
‘Miisltimann itekisi’ var mudir? geklinde degil de fiill du-
rumu bir ac1 gercegimiz olarak bagtan tespit edip; ‘Miis-
liimanlarin beyninde var olan dteki Miisliimanlar, uygulanabi-
li; ‘tatbik kabilyet® olan bir goziim yolu ile ortak bir inang ve ira-
denin genel ¢ercevest iginde nasil bulusturabilecegiz?’ sorusudur.
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Hatirlayalim, sahabeden bir zat, Hz. Bilal-1 Habesi’ye,
“Zenci kadinin gocugu..” diye istiskal edici sekilde hi-
tap eder. Bunu isiten Hz. Peygamber’in (sas), o zatt ‘Ey
(.....ildn), sende cahiliye dineminden kalntilar giriiyorum.
Kendint bunlardan temizle” mealinde ikaz ettigl ‘rwayet’
olunmaktadir.

Bu bile, bir immet, bir inan¢ toplumu i¢inde, irkindan,
renginden, etnik veya sosyal simf ya da cografi men-
subiyetinden dolay1, Islam’da, ‘Lailaheillallah Muham-
mediin Restlullah’ bayrag: altinda olanlardan kimse-
nin kimseyi ‘Gtekilestirmesi’ne cevaz olmadigimin bir
ornegidir.

Bagka diinyalar bize 6rnek olamaz. Biz, inancimzin te-
mel 6l¢lsiine gore, ‘tevhid inanci ve nitbiivvet’ potasin-
da eriyip birlegmis, dinya ¢apinda bir ‘buyiik cemaat’,
Islam Milleti olmaya mecburuz.

Islam tarihine baktgimizda, Restl-i Ekrem’in (sas) rih-
letinden/dinyamizdan ayrihisindan hemen sonra, Mis-
limanlarin hayatinin tek bir 9mam’, tek bir lder veya bir
basgkan’in yonetimi altinda sekillenmesi gerekliligi, o en
hassas anda bile, birtakim incinme ve kirllmalara sebep
olduysa da, ihtilaf fazla biiyimeden, ird’ yoluyla bu-
yiik ¢apta halledilmigti.

Ancak, 30 yil kadar stiren Hulefd-yi Résidin doneminden
sonra, yeni bir yontem gelisti ve hak sahibi olarak belir-
lenen mesru yoneticinin, ‘Uli’l-Emr’in emrinde olmasi
gereken Zzer ve zor’ (altin ve kilyg) glictnii ellerine gegiren-
ler, Isldm Millet?nin iradesine bakmadan; kendilerini,
rey ve iradelerini sormak geregini duymadiklar Zslim
Millettne, ‘vdcibu’r-riayel’/ riayet ve itaat olunmast vécth hi-
kiimdarlar olarak dayattilar.

Latincedeki hukuk terimleriyle izah etmek gerekirse,
‘de jure’ ve ‘de facto’ durumundan tkincist 6ne cikti. Yani,
sosyal hayatin tanziminde, hakk 6l¢tisii (de jure) kenara
konuldu ve hakk kavramu ve sosyal hayat, ‘servet veya kilig
giicii'ne (de facto) gore sekillenmeye baslad.

Evet, Mislimanlarin meselelerinin 6z, o sapmalarla
basladi. Islim Milleti'nin kendisini nasil yonetecegine
dair tartigmalar daha isin baginda ‘Rureyst olup olmamak’
6l¢usiine gore, birtakim burukluklarla atlatilsa bile, hele
de Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin, evet ilk Dort
Halife’den tigliniin, sirastyla onuncu, on ikinci ve dor-
dincti hilafet yillarindayken, arka arkaya suikastlerle



Islam Milleti’nin basindayken katlen sehit edilmelerinin
ortaya citkardigi sosyal duygu kirllmalari, Miislimanlar
cetin meselelerle kargt kargiya getirdi.

Hele de, Hicret’in 61. yihnda, yani Hz. Peygamber’in
(sas) rihleti tizerinden heniiz yarim asir gegmekteyken,
Peygamber torunu Hz. Hiiseyin’in ve yaraninin, Ye-
zid’in emrindeki zulim giigleri eliyle katledildigi Ker-
bela Facias;, Islim Milleti’nin sinesine saplanan bir
hancer mesabesindeydi ve o biiyiik cinayet etrafinda se-
killenen duygu béliinmeleri ve ayrigmalar, Islam Mille-
ti'nin icindeki en biytik ‘6teki’ anlayig ve farklilagmasini
ortaya ¢ikard ki etkisini hala gérmekteyiz.

Bu ‘6teki’lesme ve ‘Otekilestirme’ duygu ve dustinceleri,
Islam Milleti’nin ilk yarim asrm bir kenara birakirsak,
14 asrimizin tamamini, ‘314°, ‘Ehl-1 Stinnet’ ve daha az
etkili bagka taifeler halinde ‘Gtekilesme’ ve ‘Gtekilestir-
me’ cereyanlarim da etkisi altina almig ve bu taifelerden
-‘otekilestinilerek’ ya da kendileri digindakileri ‘otekilestire-
rek, azlk durumuna digen taifelerin, hem diglanms ol-
mann hieryla, hem de ‘gercek Islam’ biz temsil ediyo-
ruz’ iddiasinin sevkiyle, daha bir Aassas ve miifrit duruma
geldikleri gorilmistir, gortlmektedir ve bu hal halen
de yaganmaktadir.

Nitekim, o biiyik faciadan sonra, ‘Hz. Ali siasi1/taraf-
tarhigl’ adi altinda ayrigan bir taife de aslinda, Zeydiyye
diye amlan ‘5 Imam’, ‘ismailiyye’ diye anilan 7 fmam’ ve
‘12 Imam/Caferiyye’ mezheplerini ortaya gikarnugtir. Ve
birbirleriyle, ‘tekfir’e varan ¢etin inang tartigmalar: hala
da devam etmektedir.

Benzer ayrigmalar, ‘Gtekilestirme’ler ve hattd ‘digla-
ma’lar ‘Ehl-1 Stinnet’ mezhepleri arasinda ve hatta ayni
mezhebin i¢indeki farkli tarikatlar arasinda da aym sid-
dette olmasa bile, yasanmiyor mu?

Bir 6rnek olarak, 1978-79’larda yasadigim bir vaka-
y1 zikredeyim: Istanbul’da haftalik dergi cikaryoruz.
Fas’tan bir Miisliman miihendis geldi. Bir Islami ce-
maatin de yetkili ismi... Bir gtin Fatth Camii’'nde 6gle
namazina katilmig. Maliki mezhebinden oldugu igin,
namaz kilarken ellerini baglamiyor, yan tarafta tutuyor.
Onu gorenler rahatsizhiklarini birtakim seslerle hissetti-
riyorlar. O da anlamadigr bir dille olsa bile, rahatsizhig
hissedip hemen ellerini bagliyor. Bize bu sahneyi aktar-
diktan sonra; “Bur giin Fas’a gelir de ellerinizi baglayarak na-
maz kimaya kalkisirsamiz, sadece soylenmelerle kurtulamazsiniz.

asil mesele, Muslumanlarin
butun farkliliklara ragmen,
bir kuru kalabalik degil,
baglarinda inanglarina gore
gerekli sartlar1 haiz bir imam,
bir bagkan, bir liderin oldugu
ve Misliimanlar: temsilen
irade belirtme yetkisi bulunan
bir makamin olmayiginin
getirdigi periganhgl gormektir.

L~

Birilers, ‘Bu kisi bizim dimimuza degistiryyor’ diye halky iizerinize
stirebilis; hele de kiigiik kasabalarda veya biyiik sehirlerin kenar
mahalle mescidlerinde...” demigti.

ilging bir 6rnek olmasi agisindan, ingiltere’de yayin-
lanan The Times gazetesinde, 10 yil kadar 6ncelerde
‘yilin fikras1’ olarak yaymnlanan bir yaziy1 da kisaca ak-

tarayim:

Bir kigi, firtinali, yagish bir gecenin karanhginda, Lond-
ra’da Times Koprusi'nden asagiya, nehre atlamaya,
intthara hazirlanmaktadir. Tam o sirada bir kigi gelir
ve onu tutar. O kisi ise, ‘Birak beni, ¢ekemiyorum ar-
tik bu hayati.” der. Onu kurtarmak isteyen adam, ‘Bak,
ben bir insan olarak sana yardim etmek istiyorum. Ne
gibi sikintilarin varsa onlar1 da hallederiz.” der sikica

tutmakta oldugu adama ve sorar:

-Tanrr’ya inanir misin?
-Evet.

-Bak ne giizel. Ben de inanirim ve aramizda bir benzer-
lik var. Hangi dindensin?

-Hristiyan.
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-Aaa, ben de... Hangi mezheptensin?

- Anglikan/Protestan.

-Ben de Anglikan’im. Hangi kolundan?

- Saint J. Baptist Kilisesi.

-Ne giizel. Ben de... Hangi cemaatinden?

~(....) Cemaati’nden..

-Neee! Vayy alcak. Demek, sen de o hainlerdensin.

Ve bir tekme vurur, o kigiyi atar gecenin karanhginda

nehre.

Aslinda bu fikra sadece Hristiyanlar: anlatmiyor. Biitiin
dinleri, ideolojik gruplar da icine aliyor. Ve yazik ki,
Miislimanlar arasinda da durum béyle...

Ama, asil mesele, Muslimanlarin biitiin farklihiklara
ragmen, bir kuru kalabalik degil, baglarinda inanclari-
na gore gerekli sartlar1 haiz bir imam, bir bagkan, bir
liderin oldugu ve Musliimanlar: temsilen irade belirtme
yetkisi bulunan bir makamin olmayigimin getirdigi peri-
sanlig1 gérmektir.

Bu noktada denilebilir ki Hilafet makami, asirlardir
vardi ve birgok vazifesini de layikiyla yerine getirmedi.
Ama, Misliman cografyalarindaki en giigli hitkiim-
darlar bile, yine de emirleri altindaki Miisliimanlar
yonetme yetkisinin mesraiyyet temelini, hediyeler gon-
derdikleri Bagdat’taki Halife’den gelecek bir ‘hil’at’ ve
bir ‘mensur’ ile sagliyorlardi. Bu bile, birgok ayrilik ve
ayrigmalari, Mislimanlar arast husimet ve gruplagma-
lar engelliyor, fitne ve diigmanlik ateglerini séndirebi-
liyordu.

Bugiin, 100 yildir, bu imkandan da mahrumdur Mis-
limanlar.

Simdi, ‘ulus-devlet’lerin Miisliman vatandaglar1 da
once kendi ilkelerinin itibar ve menfaatlerinin korun-
masina 6zen gosteriyorlar. Dahasi, 100 yil 6nce, gercek-
te emperyal giiclerin dagitigt Halifelik kurumundan
soz etmek, Miisliiman cemaat arasinda bile, simdi kor-
kulan bir isim ve kurum hélinde. Bagsiz kalinca, herkes
kendi anlayigina gore bir Islam anlayistyla ortaya ciki-
yor. Buytik kitleler de ‘Uydum imam’a’ yerine, ‘Uydum
kalabahiga’ manasim cagrigtiran bir ‘suriiklenen kitle’
manzaras! sergilediler, sergiliyorlar.
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Bu durumda, ‘Yapacak bir sey yok!” mu diyecegiz; yok-
sa, merhale merhale de olsa, bircok engeli asmay1 m
deneyecegiz?

S6zi, Suriye’li sair (merhiim) Nizar Qabbani’nin zorba
yonetimleri tagladigr ‘Horoz’ isimli giirinde, birkag mis-
rada dile getirdigi asil soruyu sorarak bitirelim.

‘Mahallemizde

sadist, kan doken bir horoz var
(...) tekdir o, ebedidir

ktidar sahibi, zorbadu:
(...)mahallemizde

saldugan, fagist, Nazi fikirli
bir horoz var

tankla ¢aldy idareyi

Nizar Qabbani
(1923-1998)

tutuklady hiirriyeti ve hiir insanlar
bir vatan feshetti

bur halka feshetti

bir dili feshetti

gegmigt feshetti

(...) mahallemizde

milli bayramda general elbisest giyen
bir nesli yiyen

(...) bir nesli sarhog eden {(...)

mahallemizde

catal bir horoz var iste

mulislerden birine kumanda eden.
(...) mahallemizde

asabi, zurdeli bir horoz var
Haccdc gibi konusur bir giin

ve Me’mun gibi yiiriir kibirle..

(...)

nasil gelecek bize bereketli yagmur?
nasil yetisecek bugday?

‘haywr’ nasi inecek iizerimize

ve bereket nasil ortecek bizi?
Allah’n yonetmedigi

‘horoz’un hiikmettigi bir memlekette?(...)’
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Siikiir ki ‘oteki'den ‘oteki'ne fark var!

Abdulhamit Giiler

ee

Insan, baktig yere ve
durdugu yere aittir.
Acikcas1 hangisi insana
daha ¢ok sahiptir,
emin degilim. Esasinda
durdugunuz yer
baktginizi, baktiginiz yer
de durugunuzu belirler.
Bir ¢ikmaz degil, insan
sayisinca yola yol acan
yolluktur bu durum.
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°
nsan, durdugu miiddetce ilerler. Tlerleyenlerin en
Iénemli ozelligi duraklaridir. Durmayanin ilerleme-
sinden sz edilemez. Ashna bakarsamz gitmek de
durmanin biraz hararetli halidir. Bir ¢aresizlik degil,
insan sayisinca ¢areye yol acan yolluk, bolluktur.

insam tanimlamanin, tamimanin, tanitmanin, damit-
manin, ayirrmanin, duyurmanin ve insana sarilmanin,
darilmanin veya insana ¢agrilmanin yegane sarti bu-
dur. Insan, sadece kendi olarak kalamaz. Yasayamaz.
Yasanamaz. Yaslanamaz. Tanimlanamaz. Insan, biitiin
bunlara muhtagtir. Ctinki kendine actir.

Insanm kendini tamma yolculugunda ihtiyaci olan sey-
lerden biri igte bu ‘kargi’dir. Modern sozliiklerin temel-
siz tarifindeki ‘6teki’ degil, esyanin z1dd ile kaim oldu-
gu hakikatinin bilinciyle tanimlanan kamustaki 6teki...

Modern zamanin tagiyict araglarindan olan sinema,
otekinin olusturulmasi, buna dair gercekligin tanimlan-
masl, doniigtiirilmesi ya da sifirdan kurulmas: nokta-
sinda derin izler birakan etkiye sahiptir. Teknolojinin
omuzlarinda buytiyen sinemanin kitleleri etkileme ve
kamuoyu olusturma konusundaki bagarisi, 6teki denen
olgunun kime goére tarif edilmesi gerektigini de belirler.

Kendi gibi olmayanm, kendi gibi olandan farkini vur-
gulamasinin 6tesinde anlam ifade eden kontrasti olug-
turan tanimlama ile kiresel algi olusturulur. Kimin
sifatinin neye tekabul ettigini belirlemek, tiketim alig-
kanlklarini da yonlendirmek manasina gelir. Zira sis-
tem, belirli araliklarla yeni tiketici modellerine ihtiyag
duyar. Bunun icin ayrigtirmak, tiketici gesitliligini art-
tirmak ve yeni alanlar sayesinde ‘diger’ ya da ‘Gteki’nin

sinirlarinda manipiilasyonu devam ettirmek gerekir.

“Sinema eglence aracidir” demek, tam da buna hizmet

eder. Ciinkii modern zamanda eglenmek, tiikketmenin



temelidir. Yeni kent modelinde sabahtan aksama aman-
s1z kosturmacanin igerisinde, sistemin ¢arklar arasinda
ayakta kalmak icin kapasitesini zorlayan ve yipranan
insanoglunun arta kalan zamanlarda eglenmesi gerekir.
Ve bu eglence tercihlerinde kimse kendi haline biraki-
lamaz. Benim neye giilecegimi, senin neye htziinlene-
cegini, onun kimi destekleyecegini, digerlerinin nasil
korkacaklarini ve hepimizin ne tiir aksiyondan keyif
alacagim belirleme vazifesi sistemin en giicl silahi olan
sinemaya aittir. Nasil giyineceginiz de kimden nefret
edeceginiz de belirlenmelidir. Yani 6teki, kendine de
bize de birakilamayacak kadar kiymetlidir.

Esyanin ziddh ile kaim olmasimin temelinde yatan on-
tolojik belirtinin kiyisindan gecemeyecek olan bu zitlas-
tirma, dostu ve disman kimliklestirdikten sonra hedefe
oturtma seklinde vuku bulur. Mesela son yillarda (ve
bundan sonraki 10 yil boyunca) 6teki deyince aklimiza
LGBT gelmek zorunda. Aksi digtintilemez, teklif dahi
edilemez! Biitiin inang sistemlerinde sapkinhk olarak
gortlen bu yaklagimin normallestirilmesi, bu yolla yeni
titketim alanlariin olusturulmas: ve tiiketici insanog-
lunun tanimlarinda yeni hareketler ¢ercevelendirilmesi
gerekir. Bunun i¢in Oscar’da yarisacak filmlerde LGBT
unsuru, film ekiplerinde LGBT tiyeleri aranir. Diinya
festivallerinde de benzer durum séz konusudur. Ticari
sinema uriinleri de bagimsiz yapimlar da bu vurgu ile
yeni 6teki tanimini belirler. Yakin zamana kadar siyahi-
lerin 6teki ilan edilmesi de benzer bir 6rnektir. Irkciligin
merkezi olan Bati’da siyah adam evrimin alt tabakasi
kabul edilirken, aym1 merkezde ‘beyaz adam’ kottlenir.
Siyah ile beyaz arasinda fark mi var? Elbette hayir! An-
cak beyaz adamin bunu kabul etmek zorunda kalmasi
sonrast, sanki wrk¢ihgr asirlardir kendi yapmamug gibi
diinyanin butiin 6tekileri tdhmet altinda birakilir. Siyah
adama reva gorilenler algakliktir. Siyah adamin 6teki-
lestirilmesi de... Ve sonrasinda siyah adamin, yeni 6teki
kontenjanindan ayricalikli sayilmak zorunda kalmmasi

da...

Dogum yeri Bati olan sinemanin, otekinin olusturul-
mast noktasinda hem sebep hem de sonucun meydam
olmast meselenin ironik manzarasini olugturur. Bagka
bir 6rnek de Yahudilerdir... Tarih boyunca Yahudilere
zulmeden, katleden, 6teki konumuna dusiiren Bati’dir.
Ispanya’daki zuliimden kacarak Osmanl’ya sigiman
Yahudileri kaciran gii¢ de Ikinci Diinya Savasi’nda

holokost mesabesinde katliama bagvuran da Batil’dur.
Opysa filmlere bakacak olursanmiz, Yahudilere onca ko-
tulugti yapan Dogu toplumlaridir. Batihlar arasindaki
‘bazr’ uygulamalar Giziintii vermekle beraber, giintimiiz
diinyasinda Yahudileri oGtekilestiren ve siyonist isgal
yonetimi Israil'in mezalimini masum hale getiren de
Miisliimanlardir! Ustelik Miisliiman demeye gerek de
yoktur, zira onlar teroristtir!

Kadin olgusu icin de benzer bir manzara s6z konusu-
dur. Yani yakin tarihe kadar kadini hor géren, toplum-
sal hayatta yer vermeyen, oy hakk: bile bulundurmayan
Bati degilmis gibi Dogu toplumlarindaki olumsuz o6r-
neklerin carpik modern yorumlarla genellenmesi son-
rasinda biitiin suclarindan beraat etme yetist de bizzat
Batil’ya aittir.

Ornekler cogaltilabilir. Sinema tarihi incelendiginde
kritik esiklerde bu hususlar dikkat ceker. Peki, biitiin bu
manzara icerisinde Hollywood’un temsil ettigi modern
yorumlara kargt ‘digerleri’ ne yapti? Filliyatta oteki ol-
dugu halde, 6tekilestirilmekle itham edilip mahkim ol-
masina kargin, dinyanin 6tekileri ne yapti?

Bati’'y1 ve Batilr’y1 elestirmek
guizel, hep beraber en

sert sekilde itham edelim.
Peki, esyanin ziddiyla kaim
olmasi gerektigi dusturumuz
nerede kaldi? Batil'nin
otekisi kim? Kim olmali?
Nasil olmali? Ne yapmali?
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Otekisini kendi
belirleyemeyen kisi,
otekilestirilmig 6telerin
otekisi olarak otelenmek ve
esas gundem maddeleri ile
yaklagim planlarini o6telemek
durumunda kalr.

Stirekli savunma halinde olan Dogulu’nun kaderi, ra-
kibinin hticum organizasyonlarim kendi sahasinda
kabul ederek ‘yenildik ama ezilmedik’ seviyesinde az
farkli maglubiyetlerle teselli bulmakla, 35’inden sonra
transfer edilen ve esas performansinin yarisini bile gos-
termedigi halde el tstinde tutularak 6vgliye bogulan
futbolcunun takim arkadaginin hayran bakiglarindaki
‘ezik tutsaklik’ arasinda gidip gelmek mi olmali?

Kendisinin o6tekilestirilmesine ses cikarmayan ‘bizim
sinemact’, emanetin ehlinde bulunmas: gerektigi diis-
turuna riayet etmedigi halde geceleri yastiga bagini na-
sil rahat koyabilir? Bat’y1 ve Batili’y1 elestirmek gtizel,
hep beraber en sert sekilde itham edelim. Peki, esyanin
ziddiyla kaim olmas: gerektigi diisturumuz nerede kal-
di? Batili'nin 6tekist kim? Kim olmali? Nasil olmali? Ne
yapmal1?

Yapilmas: gerekeni ifade edebilmek i¢in baga dénelim...

Insan, bakug yere ve durdugu yere aittir. Insan, dur-
dugu muddetce ilerler. Bagkalarinin, size nerede dura-
cagmizi soylemesine misaade etmemelisiniz. Durmak
da iradenizle olmali, yol almak da... Oteki, sizden kay-
naklanmali. Kaynag size ait olmayan highir sey hak-
kinda s6z hakkimiz olamaz. Bilmediginiz seye itiraz
edemeyeceginiz gibi kendinizde aramadiginiz ‘6teki’
hakkinda fiiliyata da gecemezsiniz. Hal boyle olunca da
size dayatilan 6tekiyi kabul etmek ve farkinda olmadan
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otekilestirmek durumunda kalirsiniz. Otekisini kendi
belirleyemeyen kisi, 6tekilestirilmis 6telerin Otekisi ola-
rak otelenmek ve esas giindem maddeleri ile yaklagim
planlarini 6telemek durumunda kalir.

Sinemacimin bu meseleler iizerine kafa yormas: hayati
derecede mithim. Ctinki sinema, 6telerin Gtesinin Gte-
kilestirilmemesi gerektigi diisturunun igsellegtirilmesi ve
genis kitlelere soru igareti olarak sunulmasi noktasinda
en verimli araclardan biri. Sinemanin aracsallagtiril-
masindaki sakinca ancak boyle durumlarda verimli bir
asamaya gelebilir.

Sinema ile herhangi bir gekilde muhatap olan herkes
bu manzaranin mesulidir. izleyici, retici, satict ya da
duyurucu... Sinemanin onlarca alt baghgimdan birinde
yer tutan ve temelde her biri aym kiymette olan ki,
sorumlulugunun farkinda olarak savunma mekanizma-
sint olusturmak ve gelistirmek zorundadir. Farkindah-
g olugturulmas: noktasindaki her ¢aba bu zaviyeden
kiymetlidir. Kimsenin ama kimsenin katkisi kiigtimse-
nemez. Senarist, yonetmen, elestirmen, izleyici ve di-
gerleri... Her birinin, sinemanin aydinlatma kapasitesi-
ne hizmeti miimkin. Hem aydinlanmak hem aydinlat-
mak... Sinemay1 kiymetli kilan da bu... Aydinlanmaya
calisirken aydinlatma islevine burtinebiliyorsunuz.

Yeniden baga dénecek olursak...

insam tammlamanin, tanimanm, tanitmanin, damuit-
manin, ayirrmanin, duyurmanin ve insana sarilmanin,
darilmanin veya insana ¢agrilmanin yegane sarti far-
kindaliktir, Insan, sadece kendi olarak kalamaz. Yagaya-
maz. Yaganamaz. Yasglanamaz. Tanimlanamaz. Insan,
biitiin bunlara muhtactir. Ciinkt kendine actir. Egya-
nin, ziddina ihtiyag duymasi gibi...




[lk insandan itibaren bereketli hilal dedigimiz Dicle
ve Firat nehirleri arasindaki vadileri de kapsayan,
Mezopotamya havzasint icine alan; su anda Filis-
tin, Lubnan, Urdun, Suriye, Kuzey Misir ve Irak gibi
ulkelerin bazi kisumlarnn gcevreleyen topraklar bize
on binlerce yillik bir tarih mirasi birakmustir. Bu mi-

rasin en Qggli_@e_parg_landan biri de Mardindir.

N Mikail Clolak
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Bu bereketli topraklar Hz. Adem,
Hz. fbrahim, Hz. Musa, Hz. Yu-
suf gibi bircok peygambere ve
O peygamberlerin izlerine ev
sahipligi yapmis, bu peygam-
berler doneminde hukum su-
ren Sumerler, Akadlar, Misirlilar
Keldaniler, Hititler ve Romalilar
da kendi imzalanni atmiglardur.
Ardindan buralara farkl imzalar
da atan Eyyubiler, Memlukler,
Abbasiler, Emeviler, Selcuklular,
Osmanlilar, Akkoyunlular, Kara-
koyunlular gibi devletlerle irili
ufaklh emirlikler, atabeylikler ve
beylikler de suphesiz bu me-
deniyet koridorunda sz sahibi
olmusglardur.

Mezopotamya'dan Anadolu'ya,
Anadoludan Dbereketli hilale
dogru tarihi surecte surekli ge-
Gislerin oldugu bu zengin kul-
tir ve medeniyet koridoruna
hayranlik duymamak mumkun
degildir. Medeniyetlerin, top-
lumlann, kavimlerin, inanglarin,
ticaretin, kulturun ve insani de-
gerlerin surekli tasindigi, hala
da tasinmaya devam ettigi bu
koridora ev sahipligi yapan se-
hirlerden olan Diyarbakir, Urfa,
Antep ve Mardin'de zengin me-
deniyet kalintilanna rastlamak
bu anlamda tesaduf olmasa
gerektir. Ancak bu sehirler ice-
risinde bu zengin medeniyet
birikimini en iyi yansitan sehir
Mardindir, dersek abartmis ol-
may1z.

Sebep ne olursa olsun yuzyillar
boyunca bir sekilde Uzerindeki
mirast korumak icin direnmis
bu sehirde cok iyi muhafaza
edilen bu zengin miras, sup-
hesiz Urfada, Antep'te, Adwya-
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manda, Diyarbakir'da, Elazig'da
da izler birakmustir. Ancak Mar-
din, actk hava muzesi kultur
elciligi gorevini kimseye kaptir-
mamis ve kaptrmak niyetinde
de gdzukmemektedir.

Geceleri gerdanlik, gunduzleri
seyranlik denilecek kadar insarnu
kendisine hayran birakan sehre
ruh veren sadece tas yapilan
olmasa gerek. Gelip gecen kul-
turlerin ve medeniyetlerin de
miras biraktigi saygi, hosgoru
ve Otekini sorgulamadan ol-
dugu gibi kabul etme seklinde
nukseden ince nezaket tum
ruhlan cepecevre kusatiyor
sehri gezerken.

On birlerce yillik medeniyet iz-
leri hala dipdiri ve canli.. Artuk-
lu eseri Ulucamil ve Zinciriye
Medresesi ile, Mor Behram Ki-
lisesi sabah dogan ayni gunese
yuzlerini ¢evirirler minarelerin-
den, tas duvarlanndan 1sinma-
ya baslarken.

Gunes Tapinadi kalintilan tze-
rine kurulu Dayluzzaferan Ma-
nastin'ndan binlerce yillhik Sur-
yani tarihi dinlersiniz bilgece.
Kasimiye Medresesinden de
Akkoyunlular ne yapmak istedi
bu topraklarda ona sahit olur-
sunuz.

Bu zengin galerinin varligint
bir yerde de o topraklarda son
kalici izleri birakan medeniye-
te borcluyuz. Yani Osmanlya.
Neden mi? Cunku Osmanly, bu
zengin ve kadim kultur flora-
sina dokunmama nezaketi ve
inceligi géstermistir. Musluman
olmayan toplumlarin da kendi-
ne yer buldugu bu topraklarda

hicbir kaprise kapilmadan, Kel-
danileri, Suryanileri, Ezidileri,
Rumlan ve onlarn inan¢ kultur
degerlerini muhafaza etmeleri-
ne firsat vermistir.

Biz, Selguklu sehir terbiyesinde
de fethettikleri Bizans sehirleri-
ni yok etmeden ve hig¢bir kapri-
se kapilmadan Bizans sehir ka-
lintilann degerlendirerek kendi
kimligini ifade eden, yeni eser-
ler de katarak kadim sehirlerin
var olusunu devam ettirdikle-
rini géruyoruz. Insanhiga sehir
planciigt anlaminda miras bi-
rakilan ve hosgoéru mayasiyla
yogrulmus bu kadim ahléakin
izlerini Ankaranin Selcuklar-
dan kalma camilerinde, Bizans
sutunlan ve Bizans tapmnakla-
rnndan kalan bircok eserde go-
rebiliyoruz. Artuklu, Akkoyunlu
terbiyesi bunun yansimasi ola-
rak Mardin'de yine karsimiza ¢i-
kuyor.

Emege, inanca, kulture, farklihga
sayginin; onu var kabul etme-
nin, onunla birlikte yasamaktan
gocunmamanin, Otekilestirme-
menin en zengin ispatint Mar-
dindeki, Ulucami ile Dayluzza-
ferann, Zinciriye medresesi ile
Suryani Kkiliselerinin hala yan
yana kol kola yasamasindan an-
layabilirsiniz.




Istanbul'un gobeginde; tepe-
sinde bir hag¢h armasi olan kilise
ilk anda tepkinizi cekebilir, fetih
ruhuna aykin deyip bu de ne-
yin nesi, diye hayiflanabilirsiniz
belki ama Mardin'de Midyat'ta
o kultur havzasinda ne bir Sur-
yani kilisesi ne bir Keldani ese-
rine tahammulsuzluk yoktur.
Aksine Ezidilerin gunluk duala-
rnnda yaptiklan meleklerin bast
Taus Melegine tapinma size
garip gelmez ya da Suryani-
lerin gunluk secdeye kapanma
seklindeki ayinlerinde doguya
dénmelerini yadirgamazsinz.

Suryaniler, Keldanilerin Hiris-
tiyan olmus formu olarak Hz.
Isa'min bize emaneti ve bizim
Suryanimiz, Ezidiler bu topra-
gin kaybolmus misafiri ve bu
topraklann bir parcasidur.

Midyat'taki, Nusaybin'deki, Mar-
dindeki rengarenk esnaf arasin-
da Suryani, Yezidi, Arap, Kurt,
Turk insanlarla biriktirdigimiz
anillanmiz var. Arap fikrasina
bir Suryani gulusu, ya da Sunni
hikayesine kulak veren bir Ezi-
di hi¢ garip gelmez bu diyarda.

Sunni ve Suryani dostlugu, Arap,
Kurt ve Ezidi ahbaplid kartpos-
tal susleyecek kadar nadide; fik-
ralarla, anilarla yuzyillara tasina-
cak kadar kiymete dederdir.

Her Mardin seyahatimde ayrni
tespiti yapmam bende hay-
ranlik uyandirnyor. Mardin’in,
Midyatn Suryénisi o toprakla-
nn ¢ocugudur. O topraklarda
kiminle, nasil, ne sartlarda ya-
sayacagint ¢ok iyi bilen keskin
bir tecrUbeye sahiptir. Dogu-
mundan itibaren birlikte yasa-
ma ahléki;, kultiru kendisine
tevarusle nakledilir. Ayni sekil-
de Arap da Kurt de Turk de bu
kodlar konusunda ¢ok dikkatli-
dir. Stryaninin geleneklerinde-
ki cesitlilik ve farkliik bir SUnni
icin alay etme degil en fazla
latife eseri; takilma, sakalasma
vesilesidir. Aksi takdirde binler-
ce yiudir o topraklardaki birlikte
yasama hikayesi bir yerde aka-
mete ugrardi.

Cana yakin deriz bu samimi-
yeti ifade ederken. Cana yakin
demek; seni oldugu gibi kabul
eden, yargillamayan, seni sana
birakan, sende insani yonu goren
baskada bir seye ihtiyac duyma-
dan sana muamele yapmaxy: kuil-
tur kabul eden insan demektir.

Geceleri gerdanlik,
gunduzleri seyranhk
denilecek kadar insani
kendisine hayran
birakan sehre ruh
veren sadece tas
yapilan olmasa gerek.
Gelip gecen kiulturlerin
ve medeniyetlerin de
miras biraktigq sayq,
hosgoru ve otekini
sorgulamadan oldugu
gibi kabul etme
seklinde nukseden
ince nezaket tum
ruhlan cepecevre
kusatiyor sehri
gezerken.

Bize miras kalan medeniyet
~ terbiyesinde; bizim gibi disun-
' Meyene muamelede sayqi bas
 késeye oturdugu icin, onun
inanct, giyim sekli, inang bi¢cimi,
gelenekleri, adetleri, huyu suyu,
- ticareti, komsulugu, insani mu-
amelesi hep bu saygi cembe-
' rinde sekillenir. Varsa kusuru
~ varsa eksigi varsa ters gelen bir
- yanl/yonu hos gorulur, sinir ¢i-
zilir, yola revan olunur. Mardinli
- dostlanmda goérdugum sicak,
- samimi, dostluk namina tim
' ruhi bosluklan dolduran zengin
- ve kucaKlayict tavir; bu sayg
- kulturunun  sevgiye, dostluga
galebe calmis versiyonudur di-
. yebiliriz.

~ Kadim dogunun insanlik tarihi
~ kadar eskimeyen bu kulturune
sahip olmak ayni topradi pay-
~lasmak ayni gokyuzune bak-
mak, yani gunese gulumsemek,
~ayn ezgilere kulak vermek ne
* buytk zenginliktir.
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Otekilestirmenin temelinde ya-
tan 1y1-kotu, kadin-erkek, Turk-
Kiirt, bizden-bizden degil gib1
ayirmalar bizim bir hadisin 15181
altinda meseleyi incelememizi
saglhiyor. “Her dogan gocuk fitrat
iizere dogar. Sonra anne babast onu
Yahudi yahut Hristiyan veya Meciist
yapar..” Anhyoruz ki yaratih-
sin saf hali iizere iken her turli
yonlendirmeye de acigiz. Ku-
cukken 1yiyi ve kotiyt benligi-
miz tam olarak zayif oldugu i
tam ayiramadigimizdan ailesel

ve ¢evresel yonlendirmelerle 1y1
ve kotu kavramlar1 zihnimizde

anlam buluyor.
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oplumlarin insanlar “iyi biz” ve “kétii onlar”

I olarak bolmeleri dolayistyla yapilan ayrimcilik,

otekilestirme ve dugmanlik insanlik tarthinde

hep olagelen bir durumdur. Hatta insanhk tarihinin

baslangici olan Hz. Adem’in yaratihginda seytan, Hz.

Adem’in  camurdan kendisinin atesten yaratildigin?

soyleyerek kibirlenmis, 6tekilestirmis ve zalimlerden ol-
mustur.

O zaman o6tekilestirmenin her tirli boyutu olsa da
Miisliiman birey etrafinda 3 baglik altinda inceleyebi-
liyoruz:

1- Miisliiman-Kafir Otekilestirmesi

Dinimiz bizlere geytana uymamayr emrederken aymni
zamanda Bakara Saresi'ndeki “Dinde zorlama yoktw:™*
agyetiyle yaptigimizin dogru oldugunu kesin olarak bil-
sek bile bunu basgkasina dayatma gibi bir durumun ol-
mamast gerektigini gésteriyor. Elmalili bu ayetin mana-
sinin ashni “Zorlama, dinde yoktur.” seklinde agiklayarak
ashnda sadece dine girme konusunda degil zorlama
cinsinden hichir sey Islim dininde yoktur, demek is-
temistir. Boylece dinin konusu zorlamak degil bilakis
zorlamay1 ortadan kaldirmaktir. Aynmi zamanda Allah,
obir dinlerin ve insanlarin kutsallarina, insanlik de-
gerlerine saygl duymamizi ve otekilestirmememizi de
emreder. “Onlann, Allah’s burakyp taptiklarina sivmeyin ki,



onlar da haddi asarak, bilgisizce Allakh’a sivmesinler.” Bunun-
la beraber miigrikler Peygamber Efendimiz’in (sas) kut-
lu davetine asla icabet etmeyecek on isim saymustir ve
on isim de iman etmigtir. Peygamberimiz’in (sas) iman
etmeyenleri Otekilestirmemesine, onlarin hidayeti icin
¢abalamasina ve en 6nemlisi onlar1 gegmisleriyle yargi-
lamamasina bagta Ikrime b. Cehil olmak tizere bircok
sahabi tizerinden gahit oluyoruz.

Kiiresel gtiglerin, sayilar: iki milyar civari olan Miis-
limanlardan veya halki Musliman olan devletlerden
degil de Islim’dan korktugu asikardi. Ciinkii Islim
muhtesem bir insan degistirme ve doniistirme giiciine
sahiptir. Bunu peygamber doneminde de goriiyoruz.
Ayn1 o donemdeki gibi hicbir insandan tmit kesme-
meli, nebevi siyaset ¢ercevesinde gahsi ¢ikarlarin degil
Islam’n cikarlarim gozeterek hak ile batihin mukaddes
miicadelesini vermeliyiz.

2- Miisliiman-Miinafik Otekilestirmesi

Kalplerinde iman bulunmadig: hélde dil ile iman ettik-
lerini séyleyen miunafiklar ziimresi Islam toplumunda
stirekli tehlike arz etmiglerdir. Miminler arasina nifak
ve ayrimcilik sokmak istedikleri halde Peygamberi-
miz’in (sas) onlar1 en yakininda tutmastyla onlarin dig-
lanmadigini goriiyoruz. Onlarn isimleri Hz. Peygam-
ber (sas) ve sirdagt tarafindan bilindigi halde isimleri ifga
edilmiyordu.

Nifak ve miinafiklik saadet asrinda bir mabed olarak
inga edilen “Mescid-1 Dirar”da gértunir hale gelmigtir.
Medine’de saygin bir gii¢ ve otorite elde edince inkar-
dan imana dondiiklerini ilan etmisler, Restl-1 Ekrem
(sas) bu kisilerin beyanlarini dikkate alarak onlart Miis-
liiman kabul etmistir. Cikar cksenli bir inang izharinda
bulunan bu nifak sahipleri hakkinda Ytice Rabbimiz,
“Onlarn kalplerinde bir hastalik vardu: Allah da onlann hasta-
hgm gogaltmigty:”® buyurarak icinde bulunduklar bula-
nik halini bizlere tasvir etmistir.

Bugiin de Islam toplumu biiyiik nifak hareketleri ve fit-
nelerle miicadele etmektedir. Bu yapilar Islam toplum-
larmin yapisin1 bozmakta; dine, dini anlayis ve dusiin-
ceye zarar vererek toplumda kaos olusturmaktadirlar.
Ulkemizde ve Islim cografyasinda yasanan nifak ve
fitne harcketlerinin, Islim’in mutedil ve sahih ¢lzgisin-

den sapmig olduklar1 halde kendilerini Misliman ola-
rak isimlendiren kimseler eliyle gerceklestiriliyor olmasi
dugtindiricudir. Fitne kiiresel anlamda terére déntige-
bilmekte, nifak kitalar dolagmakta, insanlarin birbirine
olan gtvenini bitirmektedir. Herkesin kendi gorusiine
ve distincesine yegane hakikat géziiyle baktiga bir din-
yada, ne kargihkh goriis aligverisinden ne uyumdan ne
de rahmeti tecelli ettirecek gtiglii bir uzlasidan s6z edi-
lebilir.

3- Miisliiman-Miisliiman Otekilestirmesi

Ayni yolun farkli geritlerini olusturdugumuz, dilimiz,
rengimiz, memleketimiz farkh olsa da heyecanimizin,
duygularimizin, kanmimizin renginin ayni oldugu yer-
yuzindeki tim Mduslimanlar tek tmmettir. “Gergekten
bu, tek bir din toplulugu olarak sizin iimmetinizdir; ben de sizin
Rabbinizim. Su hdlde bana kulluk edin” (dedik).”® Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de ayni 6zden yaratilan kadin ve erkek-
ler olarak farkli farkli toplumlara ayrilmamizin nedeni,
birbirimizle tanigmak olarak agiklanir. Ustiinliik ise Al-
lah’1 layikiyla bilme ve bunun geregini yapma ¢abasina
baglanmisgtir. O halde Miisliiman toplumlarin birbirle-
rini tanimasi gerekirken bunu ¢ogu zaman beceremedi-
g1 ve bu beceriksizligin 6tekilestirmeyle sonuclandigim
goriiyoruz. Otekilegtirme kendini begenme ve karsida-
kini agagilik gormeye varir. Toplumlar birbirlerini tanir-
ken sadece olumlu ve giizel yonleriyle degil, bir biitiin
olarak tanimahlar ki “biz”deki “kotii” ve “onlar”daki
“Iy1”yi gorebilsinler.

Farkhiliklari, icimizdeki 6teki diye adlandirmaya sebep
olan geylerin ashnda birer giizellik oldugunu ve bizim 9
gordigiimuzu karsidakinin 6 gorebilecegini hep bilerek
amansiz bir elestiri yapmamali. Bunun Mislimanlara
yakigmayan bir tavir oldugunu bilmeliyiz. Nasil ki farkh
dinleri bile oOtekilestiremiyorsak Misliimanlarin Gte-
kilestilestirilip boliinmesine de izin vermemeliyiz. Ce-
maat, vakif, kuruluglar daveti kendilerine degil Islam’a
yapinca birlesme saglanacaktir. Mezhepcilikle kendi
mezhebinin diinyayr kurtaracagim zannedenler hem
mezhebini hem de diger mezheplerin degerini karala-
makta digsaridan gelecek yikimlara ortam hazirlamak-
tadir.  “Ey tman edenler! Siz kendi sorumluluklarimiza dikkat
edin. Siz dogru gitiginiz takdirde yanhs yola sapanlar size zarar
veremez. Hepinizin doniigii Allah’advr ve yapmakta oldugunuz

257

her seyi o zaman Allah size bildirecektin™ ayeti geregince
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saglikll bir toplumun fertleri gérev bilincine sahip ve
kendini diizeltmeye ¢alisan insanlardir.

Peygamberler de nitekim kendine kavimlerinin 6nctile-
ridir ve baktigimizda peygamberini 6ldiiren kavimlerin
peygamberlerini, kendileri gibi beger olacagini inanmak
istemediklerinden, hakk: s6ylediginden dolay: 6tekiles-
tirdiklerini gorityoruz. Bazilar ise fakir oldugundan ve
kendi soyundan gelmedigi icin inkar ediyor. Buna Ya-
hudiler tizerinden sahit oluyoruz ve tarih boyu kendile-
rini Gstlin 1rk kabul etmeleri, ellerindeki giice tapmalar:
sonucu nice felekatelere ve tahribatlara yol agtiklarim
goruyoruz.

En biytik sorunlardan biri de Gtekilestirmiglerin Gte-
kilestirmesidir. Fakirken ayrimciliga maruz kalan biri
berekete nail olunca infak etmeyi unutan, belirli bir
makama ulaginca kendinden vazifece alt seviyede ola-
n1 gormeyen ve insanhgi kana bulayan katliamecilara

ENDOLUS N GOKUSU

geni Ahmer'de Dar

beler ve syanlar-

Nizamettin pariak

maruz kalip aymisinm bir bagka topluma yapanlar... Na-
zilerin Yahudilerin kokiint kazimak istemesiyle Yahu-
dilerin Filistinlilerin kokiint kazimak istemesi arasinda
fark yoktur. Yahudiler de bir zamanlar mazlumdu ama
bugtin gelinen durum Nazi romantizesini ortadan kal-
dirmaya yetiyor. Devlet baskanlarn degilde halkin bu
acilarn ¢ekmesini ele alacak olursak da bugiin onlarin
torunlari, cocuklan Filistin halkiyla egleniyor. Oteliles-
tiriyor ve kendini yticeltiyor.

Islam bayrag: altinda birgok farkli milletten, dinden ve
wktan bulunan insanlarin yagadigi dénemler olmustur.
Gerek peygamber déneminde ve gerek yakin tarihte.
Refah seviyesini belirten bu turnusol ne kadar ¢ok mil-
leti aym kara parcasinda tutabilmigse o kadar has yo-
netim anlayigin kavrayabilmig demektir. Ciinkii orada
otekilestirme yoktur. Allah bizlere tek ytirek bir immet
olabilmeyi nasip etsin.

1 Buhéari, “Tefsir”, 2. 5 Bakara, 2/10.

2 Hicr, 15/34. 6  Hucurat, 49/13.
3 Bakara, 2/256. 7 Maide, 5/105.
4 En‘am, 6/108.

ENDULUS’UN
COKUSU

Beni Ahmer’de Darbeler
ve Isyanlar

Nizamettin Parlak

Hikmetevi Yaynlar

“Din, insanlik tarininin kesin bir
olgusudur. Fakat en az onun kadar
kesin olan bir bagska olgu daha
vardir. Bu olgu, dinin icinden Uretilen
ve ilaht dinin karsisina ¢ikarilan
Oteki/sahte dindir.”

Kitapta Ispanya’daki son Miisliman dev-
let olan Beni Ahmer’deki isyanlar ve saray
darbeleri incelenmistir. Eser; 6n s6z, aras-
tirmanin yontem ve kaynaklari, girig ve
iki bolim ile sonug, kaynakca ve dizinden
olusmaktadir. Caliymada kullamlan kay-
naklar ana hatlariyla ikiye ayrilmaktadir:
Doénemin canh sahitleri olan ve olaylarin
iginde yer alan tarihgilerin kaleme aldik-
lart eserler. Ozellikle XIV. yiizyilda Beni
Ahmer Devleti’nin veziri ve tarihgisi olan
Lisaniiddin Ibni’l-Hatib (6. 1374) ve
onunla birlikte Girnata Sarayr'nda tg yil
kadar gérev yapmug olan Ibn Halddnun
(6. 1406) eserleri bashca kaynak olarak
kullamlmigti. Onlarla birlikte Sihabiid-
din Ahmed b. Muhammed b. el-Makkari
et-Tilimsani'nin (6.1631), Nefhii’t-tib min-
usni’l-Endeliisi’r-ratib ve zikrii vezirthd Lisd-
niddin Ibni’l-Hatib adl eserine de miiracaat
edilmistir. Galiymada kullanilan ikinci tip
kaynaklar ise ¢agdag arastirmacilarin ka-
leme aldiklar, kitaplar, makaleler ve an-
siklopedi maddeleridir.

Giriste, darbeler ve isyanlarin tarihi, dogal
afetlerle olan iliskisi ve isyanlarin psiko-sos-
yal temelleri hakkinda genel bir degerlen-
dirme yapilarak Endilis tarihindeki dar-
be ve isyanlara ana hatlariyla deginilmis,
Beni Ahmer’in tarihgesine yer verilmistir.

Caliymanin birinci béliminde darbelerin
ortaya ¢tkmasina yol agan sebepler tizerin-
de durulmustur. Bunlar beger, siyasi, cog-
rafi, sosyal ve dini sebepler baghklar: altin-
da ele alinmigtir. Bunlarin bir kismi; etnik
farkhiliklar, asabiyet faktord, itaatsizlik ta-
biati, luks, israf, zevk ve eglenceye dalma,
kontrol edilemeyen hirslar, ig ihtilaflar ve
din bagimin, ahlaki degerlerin zayiflamasi
gibi insanlardan kaynaklanan sebeplerdir.
Bir kismu da cografi sebepler, beldelerin ve
kalelerin isyancilara cesaret verecek mu-
kavemette olmasi, devletin yaglanmasi, dig
giiclerin etkisi, Endilis’iin diger merkez-
lerinde yasanan isgallerden kaynaklanan
gocler gibi baska sebeplerdir.

Tarih sahnesinde var olma miicadelesi
veren giniimiiz toplumlarimin ve devletle-
rinin bu tiir darbe ve isyan sebeplerinden
ve ikinci boliimde ortaya konulan sonug-
larindan 6nemli 6l¢lide faydalanacag:
degerlendirilmektedir. Ikinci  béliimde
ise Beni Ahmer’deki darbeler ve isyanlar
incelenmis, olaylar kronolojik olarak do-
nemsel bazda ele almmigti. Bu bélimde
son olarak darbe ve isyanlarin siyasal, sos-
yal, ekonomik ve kilttirel sonuglar tize-
rinde durulmustur.

Hazirlayan: Rlimeysa Pullu
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Otekilegtirme hastaliginin Islim dinyasinda ortaya cikigi, Peygamber
Efendimiz’in (sas) vefatindan sonraki zamana tekabtl ediyor. Bu kronik hastalik,
Islam dinyasinin en temel dinamiklerinden biri olan vahdeti sarsacak kadar
tehlikeli. Bu hastalig1 yakindan taniyabilmek ic¢in 6ncelikle 6teki ve 6tekilestirme

kavramlar: tizerinde durmamiz icap ediyor. Kavramsal ¢erceveyi zihin
dinyamiza yansitahm ki bu hastaligi tanryabilelim.

“Oteki” kavraminin Tiirkce’deki kargihgr “sozii edilen
veya benzer iki nesneden 6nem ve konum bakimindan

LRI

uzakta olan”, “Obiir, diger” seklinde verilmektedir. As-
linda “otekl”, insanlarin ve topluluklarm kendilerini
tamimlayabilmek icin kendinden olmayana yuikledikleri

bir sifattir.

“Otekilestirme”de ise digeriyle mesafeyi biiyiitme ca-
bast vardir. Taraflar Gtekilestirdikleriyle aralarina bir
set ¢ekerler ve onun tizerinden varliklarini giiglendir-
meye ¢aligirlar.

Toplumdaki farkliiklarin bir tehdit unsuru olarak g6-
riilmesiyle birlikte 6tekilestirme stireci baglar. Otekiles-
tirme “ben” ve “biz” in disgindakilere olumsuz bir imaj
¢izilmesidir. Insanlik tarihi boyunca &teki ya da digeri
anlayist varhgini hep devam ettirmigtir. Ortak yasam
alanini paylagip 6tekini, 6tekilegtirmemek ise taraflarin
birbirine sayg: gostermesiyle mimkiindir.

Islam diigiince tasavvuru; kendisinin digimda var olanla-
11 6tekilestirmemis, farkhihiklar toplumun bir gergegi ka-
bul edilmis ve yok sayilmamugtir. Islim hukukunun ge-
cgerli oldugu toplumlarda Islam disindaki dinlere hukuki
bir statli verilerek temel hak ve dzgiirliiklerini giivence
altina almaya ¢ahismisti. Bunun en 1y1 6rneklerini Is-
lam’m ilk dénemindeki Medine Sozlesmesi, Endiilis ve
Osmanl tecriibesinde net bir sekilde gorebiliyoruz.

Béylece farkliik toplumun dogal bir pargasi haline gel-
migtir. Bu yaklagimin ardinda da “6teki”’ni “Otekilegtir-
me”den, var olan gercekligin bir parcas: olarak gérme,
onu yok saymama ve onunla bir arada yasayabilme
disiincesini goriyoruz. Ashinda insan kendisini 6teki
tizerinden tanimlar ve bir nevi kimligini onun varligryla
olusturur. “Ben” ve “biz” in digindaki her kimlik, toplu-
luk, renk zenginlik unsurudur.

Oteki kavraminin neleri kapsadigim konusacak olur-
sak, tamimlardan da anlagilacag: tizere 6teki tanimi bi-
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zim digimizdakilere verilen bir tammdir. Peki burada
“biz” den kastimiz nedir, hangi topluluktur? Biz derken
kastettigimiz Allah ve Rasuli'ne (sas) iman etmis ve bu
inang ¢ergevesinde kuvvetli bir bag ile birbirine simstki
baglanmig Musliman toplulugudur. Biz derken Fatiha
Stresi'ndeki bizi kastediyoruz:

“(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim
dileriz.”

Bu noktada su soru aklimiza geliyor: Muslimanin 6te-
kisi olur mu? Misliman 6teki konumuna getirmek, biz
dedigimiz o giizide topluluktan ¢ikarmak degil midir?
Ana ilkelerde, temel esaslarda birlik sagladigimiz kisile-
r1 veya topluluklar: oteki diye etiketleyerek biz sahasin-
dan uzaklagtrma gibi bir hakkimiz var mudir? Isin aci
boyutu da su: [Her sahsimn/grubun kendi disindakileri
gesitli sebeplerden dolay: biz sahasinin digina itmesi ve
herkesin farkli bir 6teki algisinin olmasi. Sapasaglam,
yekviicut olmasi gereken “biz”in artik goreceli 6tekiler-
den olusan yansimalara dontigmiis olmasi bizi diisin-
dirmeli.

Numan b. Besir der ki: “Hz. Peygamber (sas) Muslu-
manlarin birbirine bakisim  ‘Birbirini sevmekte, birbirine
acimakta ve birbirint goriip gizetmekte miiminler, tek bir viicut
gibidir: O viicudun bir organt rahatsiz olunca oteki organlarn
tamanm wykusuzluk ve derin bir rahatsizk hisseder. Hasta olan
orgamn strabim daima paylagilar.” seklinde ifade etmis-
tir.” (Buhari, “Edeb” 27).

Biz ve onlar derken iman-kiifiir cephesini kastetmemiz
gerekirdi. Ama biz derken kendi aidiyetimizi, taassubu-
muzu kastediyoruz; onlar derken de 6teledigimiz Miis-
liiman kardeslerimizi... Otekilestirilen de baska grupla-
11 6teki konumunda goriiyor.

Béylece kalplerdeki otekilestirme dillere dokiiliiyor, fiil-
lere yansiyor. Kisi, 6teki statiisiine koydugu Misliman
kardesinden (!) en ufak bir giizellik bile esirgiyor. Kimi
zaman icten bir tebessiim, kimi zaman da kardegligin
en glizel isareti olan bir selam...

Halbuki Kur’an-1 Kerim, otekilestirme araci olacak
bazi lakaplarin kullanilmasimi yasaklamistir. “Ey oman
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edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay etmesin; zira onlar
kendilerinden daha w1 olabilirler. Kadinlar da bagka kadinlarla
alay etmesinler; giinkii alay edilenler edenlerden daha iyt olabilir-
ler. Biriniz digerinizi agagilamaywn, birbirinize kotii ad takmaymn.
Iman ettikten sonra fisiklikla amimak ne kitiidiir! Giinahlar:-
na tivbe etmeyenler yok mu, iste zalimler onlardu:” (Hucurat
49/11).

Hz. Peygamber’in (sas) sevgili esi Safiyye annemiz, Is-
lam’la sereflenmeden 6nce Yahudi idi. Bazi Miisliiman-
lar kendisinden, “Yahudi kiz1” olarak bahsediyor, bu
durum da Hz. Safiyye’yi ¢ok tizityordu. Bir keresinde
Allah Rasuli (sas), bu sebeple agladigini goértiince onu
teselli etmig; hem Musa ve Harun peygamberlere ya-
kinhgini hem de son peygamberin esi oldugunu dile ge-
tirerek kendisine iltifat etmistir (Tirmizi, “Menakib”, 63).

Bu hadiseyle insanin, ge¢gmigi sebebiyle dislanamayaca-
g1, otekilestirilemiyecegini ve kisinin hoglanmadig gec-

misiyle anllamayacagini anlamig olmaktayiz.

Ummet olmanin ana karakteri olan vahdeti zedeleyen
otekilestirme ipini ilk gégusleyen seytandir. Hatirlaya-
Iim; ilk insan yaratilmadan énce Rabbimiz, seytanin
da aralarinda bulundugu meleklere insan: yaratacagini
haber vermis ve ona secde etmelerini emretmigti. Bi-
tin melekler secde ederken, seytan ise secde etmekten
yuz gevirmisti. Seytanin gerekcesi ise, insanin toprak-
tan, kendisinin atesten yaratilmasi ve atesin topraga tis-
tiin oldugunu digtinmesiydi. Oysa bu duygusuna yenil-
meseydi Ustiinligiin, atesi de topragt da yaratan Allah’a
itaatte oldugunu anlayacakti.

Otekilestirme insanin en biiyiik diigmani seytanin bir
adimidir. Rabbimiz s6yle buyurur:

“L.Seytamin adimlarma tabi olmaym. Muhakkak o, sizin igin
apagik bir diiggmandur.” (Ntr 24/21).

Seytanin adimlarina uyup da onun Otekilestirme tel-
kinlerine kulak verenler ahirette seytana, “Keske seninle
aramuz dogu ile bat kadar uzak olsaydi! Ne kitii bir arkadagtur
seytan.” (Nisa 4/38) der.



Bu soru, daha acik bir sekilde ‘Misliman diinyasinin 6teki kavramina olan tavri
ve tutumu nedir?’ sorusuna cevap arar. Bilindigi tizere her soru bilinen bir bilgi
tizerine bina edildiginden soru i¢indeki 6teki kavraminin incelenmesi de sorunun
anlagilmasinda ve ¢oztlmesinde fayda saglayacaktir.

teki kavram Turkce’de, “sizii edilen veya benzer

ki seyden onem ya da yer bakimindan uzakta olan”,

“0bii; obiiri” gibi ifadelerle agiklanmakta olup
bu kavrama genellikle olumsuz anlamlar yiiklenmekte-
dir." Soyle ki, kigiler yeni karsilagtigr seyde ilkin ikileme
diser.? Sonrasinda ortadaki muglakligi gidermek adina
onu “ofeki” yani digman kategorisine koyar ki bu dus-
man kategorisi, her sey olabilme 6zelligine sahiptir.?
Buradan hareketle oteki kavrami kullanildigr yere gére
olumlu veyahut olumsuz anlamlar icerebilirken bu Gte-
kilestirme sertiveninin normal bir siire¢ oldugu goru-
lir. Fakat elbette burada ontolojik bir 6tekilestirmenin
mesgru bir stireg oldugundan s6z edemeyiz. Bunu ileride
anlatacagiz.

Giintimiize kadar Gtekilestirmenin araci olarak 1k, dil,
din, mezhep gibi 6teki ifade eden kavramlar kullanila-
gelmigtir. IslAmiyet’in kullamlan kavramlara karg tutu-
mu ise biraz daha farkh bir yapidadir. Bu yapiya genel
olarak baktigimizda IslAm, “Gte” kavrammna ontolojik

olarak bakmak yerine bilgi ve fiiliyat bakimindan bakip
degerlendirir. Bu bilgi ve fiillerin 6l¢iisii ve amac ise
tevhid ve adaletin saglanmasi iizerindedir. Islami dii-
sincede insanin insana Ustinliginin ancak iman ve
itaatte gosterilen takva ile oldugu kabul edilmistir.

Bir gaye uizere diinyaya gelen ve iradesinde 6zgiir olan
insanin, tercih ettigi fiil ve bilgiler onu biricik yapan de-
gerlerini belirler. Fakat ctiz’1 irade sahibi insan, hayati-
nin tamamini sadece kendi tercihleri ile olugturmus da
degildir. Bu bakimdan Islam, insana tercih edebildigi
alanlar mesabesinde sorumluluk ytikler ve bu sorumlu-
lukla hak ettigi konumunu tayin eder. Bunun neticesin-
de ciiz1 iradeli insanin; kiilli iradenin kudretinde olan
dil, wk, renk gibi tercihleri 6tekilestiremeyecegi gibi
buna hakki da yoktur. Dolayisiyla Islam’da ontolojik
yani varhgin kendi mahiyeti tzerinden bir teki veya
agag1 gorme durumu mesru sayllmamigtir.

Allah, kelam1 hak ve hikmetli olan Kur’an-1 Kerim ile
tim insanhga seslenirken: “Ey wnsanlar! Dogrusu biz sizi
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bir erkekle bir digiden yaratuk. Ve birbirinizle tamsmaniz igin sizi
kavimlere ve kabilelere aywrdik. Muhakkak ki Allah yamnda en
degerli olammiz, O’ndan en ¢ok korkanimizdp: ™ buyurmusgtur.

Bu ayet tim insanhg: yaratihista kardes (halki uhuvvet)
gortrken yani ontolojik olarak bir otekilegtirmeyi kabul
etmez iken’; bu ontik yapiyi sekillendirmek tizere bir fiil
olan Allah’tan korkan (takva) ifadesi ile bir ayrim soz
konusu olmustur ve Allah’in yaninda deger gérmistiir.
Ayrica bu ayet igerisinde Allah, yaratiligta tiim insanhg
kardeglik ac: altinda birlegtirerek bunu, rahmetinin te-
cellisi oldugunu zikretmig ve birbirleri ile tanigmast igin
bir diinya nimeti olarak kavim ve kabilelere ayirdigin
zikretmigtir. Bundan ayri bircok ayette de bu o6zelligin
Allah’in varliginin ve kudretinin bir delili oldugu soy-
lenerek ibret alinmasi gerektigine vurgu yapilir. Sonug
olarak islém; dil, ik gibi farklihklara Allah’in bir rah-
meti olarak bakar. Bu anlamda burada olumsuz anlam-
da bir 6tekilestirmeden bahsedilemez. Bilakis Allah’in
rahmetini olumsuz 6tekilestirenlere karsi safin1 belirler
ve engellemek tizere faaliyetlerde bulunur.

Bir gtin Ebt Zer (ra) ile Bilal-1 Habesi (ra) arasinda bir
tartigma yaganir. Tartisma esnasinda Eba Zer (ra), Bi-
lal-1 Habest’ye “Sen bu islerden anlamazsin, ey siyah kadinin
oglu!” diyerek rengini hedef alan, incitici ve yaralayi-
a1 sozler soyler. Durum Efendimiz’e (sas) ulaginca Ebt
Zer’e (ra) “Demek, sende hald Islamiyet’ten onceki kitii adetler
var. Insan hig derisinin siyahlgindan dolayr suglanar mv? Onemli
olan takvd degil midir?”® diyerek cahiliyeden kalinti 6teki-
lestirmeye Islam’m karg oldugunu séyleyerek Ebt Zer’i
(ra) takvaya yonlendirmigtir.

Bir baska olayda Evs ile Hazrec kabilelerine mensup
Araplarm 1rk¢1 tutumunu Muaz b. Cebel, Efendimiz’e
(sas) bildirdiginde: “Ey insanlar! Sizin Rabbiniz birdir!
Babamiz, anamz da birdir! Araplik ne babamzda vardir ne de
anamzda. O sadece sizin verdiginiz isimden ibaret bir tanumdu:
Arap’m Arap olmayanlardan iistinliigii yoktur. Ustinliik, Al-
lah’a iman ve itaattedir.” buyurmustur.”

Nitekim Veda Hutbesi'nde de alemlere rahmet Efen-
dimiz (sas): “Ey wsanlar! Rabbiniz birdi Babaniz da birdi
Hepiniz Adem’in cocuklansimz, Adem ise lopraktandu: Arabin
Arap olmayana, Arap olmayanin da Arap iizerinde iistiinligi ol-
madigr gibi; kirmuze tenlimin siyah dizerine, sivalan da kurmizi
tenli iizerinde bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvddadu:®

buyurmugtur.
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Buradan hareketle Islim’da astiinliigiin ancak takva,
iman ve itaatte olacagl vurgulanmustir. Irk, kavim, ka-
bile gibi kavramlardaki 6tekilestirmeyi asla kabul etme-
mistir. Ayrica Islam; kadin, kéle, diiskiin, yetim gibi Gte-
kilestirilmig bir¢cok kavrami da pratik ve fikri ayrimcilik-
tan uzak tutarak haklarini korumus ve deger vermistir.
S6z konusu olan 6tekilestirilmis bu kavramlar sebebiyle
cahiliye doneminde bir¢ok zulim ve haksizliklar yapi-
lirken; Islam, 6teki kavramma ayr1 bir misyon yukleye-
rek hayirda yarigan bir toplum inga etmigtir.

Bu konu ile baglantii oldugunu duistindugimiiz,
Kur’an’da “yiiz ¢evirmek” anlamindaki ifadeler dikkati-
mizi ¢cekmigtir. Clinkii bu ayetlerde mtiminlerin kimler-
den yiiz ¢evirmesini ve kime yiiziinii gevirmesi gerekti-
gini bildiren ogutler zikredilmisgtir.

Ulagabildigimiz kadariyla Kur’an 5 ayette cahillerden
yuz ¢evirmeyi, 5 yerde munafiklardan ve 19 yerde ka-
firlerden ve miigriklerden ylz cevirmeyi buyururken;
tevafuk o ki, tek bir yerde” yuzii Allah’a dogru ¢evirme-
yi bize buyurmustur. Buradaki tekrarlar konunun genel
olarak anlagilmasinda 6nemlidir. Ctinki Kur’an, yon-
lendirdigi konular ve vurguladigr tekrarlar ile iletmek
istedigl mesaji daha genig ve biitiinctl bir sekilde dile
getirme Ozelligine sahiptir.

Genel olarak baktigimizda Rabbimiz bu ayetlerle bizim
gafletten, delaletten ve sapmis olanlarin bizi delalete
disiirmesinden ve saptirmasindan korunmamizi bu-
yururken hakka yani kurtulusun yegane tek sigimilacak
kaynag olan Allah’a siginmamizi, O’na ylzimizi ¢e-
virmemizi buyurmustur.

Bu anlamda Islim’m 6teki kavramma olan bakisi ko-
numlandirilmg, 6teki ile arasindaki iliskisi belirlenmis-
tir. Bu sayede cahiliyenin 6teki kavramindaki anlayislar
olmak tizere tiim yanhs distince kaliplar: da kirilmigtir.
Burada minafik, kafir ve miugriklerle beraber céhille-
rin zikredilmesi de dikkat cekicidir. Nitekim Miusliman
bir cahil olmasit mimkiindiir. Buradan hareketle yine
soyleyebiliriz ki Islam, “Gte”ye ontolojik olarak bakma-
yip bilgi ve fiiliyat agisindan degerlendirilerek tevhid
ve adaletin saglanmasim esas alir. Boylece zihni ve fiill
yanhg dugtince kaliplar tevhid ve adalet ile 1slah edilir.
Bu sebeple olacak ki cahillerin bu kimseler ile zikredil-
mesi durumu hasil olmustur.

Stfi mutasavviflarimizdan Mevlanamin (k.s.): “Bir delille
kuk dlimi yendim, kuk delille bir cdhali yenemedim.” s6zinu,



cahillerden yiiz ¢evirmek ayetine fiilen tasdikleyici bir
ornek olarak verebiliriz.
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Yine bu konu ile baglantih olan “Dinde zorlama yoktur ™",

“Duleyen iman etsin, dileyen kiifre girsin.”™" “Sizin dininiz size,

benmim dinim  bana.”"

gibi ayetler tim insanliga hitap
ederken Islim’in zorla degil, 6zgiir iradeleriyle tercih
edilen bir din oldugunu gozler 6niine sermistir. Boylece
otekilerle olan iligkilerde ontolojik bir 6tekilestirmeden

s6z edilemez. Bu Islam’in ahkam ve ahlakindandar.

Bunca naslarda islém’ln, birbirine 6te kabul ettigi “hak
ile batil, dogru ile yanl, bilenle bilmeyen, iman edenle
etmeyen, adalet edenle-zulmeden...” kavramlari hic-
bir zaman birlestirme yoluna gitmemesi, onun tevhid
ve adaleti temele alan anlayigiyla 6te kavramini tanim-
lamasindan kaynaklanmaktadir.

1 Tuba Cay Saglam-Mustafa Yasar, “Teoride, Pratikte ve Arag-
tirmalarda Oteki ve Otekilestirme”, Electronic Turkish Studies,
2017, 12/3,5.139.

2 Serdar Unal, “Kimlikler ve bir arada yasama pratigi: Yeni bir
dil yeni bir kurgu. I¢inde, Bekir Giinay (Ed.) Geng akademis-
yenlerin perspektifinden birlikte yasama”, Istanbul: Da Yayin-
alik, 2012, s. 37-69.

3 Zygmunt Bauman, Modernlik ve miiphemlik, cev. Ismail Tiirkmen,
Istanbul: Ayrinti, 2003.

4 Hucurat, 49/13.

KISSADAN

HissE &,

Esma bint Ebt Bekir (ranha) kendine gtivenli, kararh,
sabirli, metanetli ve iman dolu bir kalbe sahipti. Yuz yag-
larma ulasmasina ragmen cihad askiyla yanan bir yiiregi
vardi. Haccac-1 Zalime karst Mekke’de yigitce carpisan
oglu Abdullah b. Ziibeyr’e yaptig: 6giitler onun bu iman
glicini gosteriyordu. O, tarihi ve edebi bir vesika kabul
edilen konugmasinda ogluna soyle seslenmigti:

“Ey oglum! Serefinle yasa, 1zzetinle ol, fakat kesinlikle esir diisme!...

Sen kendini daha iy bilirsin. Eger dogru yolda olduguna ve Hakk’a
davet ettigine nanyorsan yolunda devam et. Semin biitin adam-
lanin, arkadaglann bu yolda oldii. Boynunu Umeyyeogullarnin
ellerine teslim edip oynatma!

Lger bunu diinyalik kazanmak iin yapacaksan, sen ne kitii bir
kulmugsun! Boylece hem kendini hem de senin yaminda yer alanlar
mahvetmig oldun demektir

‘

Bir Sehit Annesinin
Nasihati

Hazirlayan: Liitfullah Bektas

Sonug olarak inceledigimiz hadis ve ayetler iginda s6y-
leyebiliriz ki Islam, 6tekini kabul etmis, Otekine kars
herhangi bir fikri ve fiill yaptinmdan uzak durmug ve
yok etme veya yasam hakki tanimama gibi bir anlayigin
i¢inde asla bulunmamugtir; bilakis 6teki kavramindaki
bozuk anlayiglar: 1slah etme konumunda yer almugtir.
Ciinkii Islam, 6teki kabul ettigi kavramlarim tevhid ve
adalet Gzerine tum insanlik adina bina etmistir. Bu se-
beple tarih boyunca bélinmeye, tefrikaya ve diiymanli-
ga sebep olan oteki kavraminin Islam anlays ile yeni-
den tanimlanmast basta Ummet-i Muhammed olmak
lizere tim insanhga fayda saglayacaktir. Rabbimiz, biz-
lerin feraset ve basiretini genigletsin ve Allah’a kulluk
yolunda takvada yarigan kullarindan eylesin.

5  Yavuz, Sevket, “IslAm’m Otekilestirmeye Meydan okumast
veya “Ontolojik Otekiden”, “Vasifsal Oteki’ne Intikalin Ma-
cerast”, Maride 6/3 (2006):149-150.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 158.

el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, X11, 47

Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411

9  Araf, 7/29.

10 Bakara, 2/256.

11 Kehf, 18/29.

12 Kafiran 109/6.

[c<BRN M)

Eger “Ben dogru yoldaydim. Fakat arkadaglarima bezginlik gelince
giicumii kaybettim™ diyorsan, bu, yigitlerin yapacagi 15 degildin:

Diinyada daha ne kadar yasayacaksin? Olmek daha iyidir”

Hz. Esma (ranha) bu tarihi konusmadan sonra oglu ile
vedalasti. Gozlerini kaybettigi i¢in elleriyle oglunu sivaz-
larken tizerinde zirh bulundugunu anladi. Bunun tizerine

Abdullah’a:

“Yavrum! Bu, sehitlik isteyenlerin yapacag: is degildir.”
diyerek zirhim ¢ikarmasini istedi. Kendisine dua etti:

‘Allah’im! Onu sana havale ettim. Onun i¢in takdir etti-
gine razi oldum. Bana ondan dolay1 sabredenler sevabi
ver.” dedi.

Taberi, Tarih, 4/191
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slam’in i1k Siyasi Diplomatu:
Amr b. Umeyye (ra)

A . . w1 10 kutlu ve miubesser insanlardan, Ashab-1
Sahabe nesli siradan insanlar degildi. 3 ’

Kiram’dan biri de Damreogullari’'ndan Amr

“Stz, beserivet igin meydana ¢ikanlmis en

b. Umeyye (ra) idi. Rivayete gore Bedir bol-

h@)ﬂh bur iimmetsiniz.” [Al-i Imran 3/110] gesinde, kesin olmamakla birlikte hicretten 25 yil énce
éyetine ba§hca mazhar olma §ereﬁne dogdu. Babasi, Umeyye b. Huveylid ed-Damri’dir.

eri§mi§ti onlar. Onlar islém medeniye_ Restlullah (sas) tarafindan kendisine “Ebt Umeyye”

tini en gﬁZCl hahyle bizlere tevariis et- kiinyesi verildi. Restilullah’in (sas) yakin akrabalarindan

. . . . olan Suheyle bint Ubeyde b. Haris ile evlend: (Hz. Pey-
tirdiler. Yine onlar, vahyin denetimiy- ’

gamber’in amcast Haris’in torunu). Kaympederi Ubey-

lea Peygambemmlz m (S&S) gOZthmlyle de b. Haris, Bedir ashabindandi ve Bedir Gazvesi'nde
kendilerinden sonraki nesillere en gu- sehit dusti [B. Erul, “Amr b. Umeyye”, Somuncu Baba Dergisi,

zel sekilde 6rnek oldular ve olmaya da Ekim 2011, 30].

devam ediyorlar. Ebtt Umeyye’nin nesebi, Amr b. Umeyye b. Huveylid
b. Abdullah b. 1yas b. Abd b. Nasire b. Ka’b b. Ciidey
b. Damre b. Bekir b. Abdiimenat b. Aliyy b. Kinane’dir
[M. Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2017, 372]. Ca’fer, Ab-
dullah ve Fazl isimleriyle ii¢ oglu, Ummii Ca’fer ismiyle
de bir kizi vardir [Erul, 30].

Cahiliye déneminde dahi cesur, atilgan, serefli ve zeki
olmastyla taninnug olan Ebi Umeyye, Bedir ve Uhud
Gazvelerinde mugrik saflarinda bulunduysa da sa-
vaglarda etkin rol aldigina dair bir bilgi yoktur [M.A.
Kapar, “Amr b. Umeyye”, ISTEM, 2017, 271-285]. Uhud
Gazvesi’'nden hemen sonra, Mekkelilerin geri ¢ekildik-

leri dénemde Islam’la sereflendi. Burada Muhammed

Hamidullah hocanin goéziimiiziin 6ntine serdigi cok
o6nemli bir bilgi ve tahmini, Isldm Peygamber: eserinden
alint1 yapmak istiyorum:
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“Duruma bakilwrsa Amy; bu savaglara da_formalite geregi katil-
mugter: Mekkeli bir ailenin mensubu olarak, kabile baskaninin ka-
tldige her savagta hazur bulunmast gerekiyordu. Acaba kendisinin
Hz. Muhammed’in (sas) sahst bir dostu oldugunu diisiinebilir
miyiz? Her ikisi de Lslam’dan ince kervan ticaretile mesgul ol-
muglardi. Asagida goreceimiz gibr, boyle bir seyin olmast miim-
kiin goriinmektedir:

Biiyiik siret yazart Sami’nin ifadesine gore, Resilullah’m (sas)
Bedir Savagi’nda Mekkeller karsisinda elde ettigi zaferden sonra
bunlay, ugradiklan yenilginin intikamina almak iizere Necdst nez-
dinde bir elgi heyeti gondererek, kendisinden Habegistan'a sigin-
mug olan Miislimanlarin siar digt edilmesini istediler. Restilullah
(sas), Mekkelilerin bu hilesini ogrenir dgrenmez derhal Amr b.
Umeyye'yi Miisliimanlar lehine sefaatgr olmak iizere Necasi’ye
elg olarak gonderdi.” [Hamidullah, 373].

Bu olaydan ¢ikarabilecegimiz bir¢ok sonug varsa da bi-

zim odaklanacagimiz sudur ki: \

Restilullah (sas), Amr b. Umeyye’ye gayrimiishiitken
bile givenmis ve onu Miuslimanlar adina elgi olarak
gondermigti. Demek ki Amr b. Umeyye diplomatik
donanima sahipti ve hentiz Islam’a kavusmadan da gt-
venilir biriydi. Yine bu olay neticesinde “ilk Islam dif-
lomati® olarak da tarihe gegti.

Ebtt Umeyye, Hz. Peygamber’in (sas) émrii boyunca
en ¢ok vazifelendirdigi elcilerden biri olmugtur. Cahi-
liye doneminden beri cesur, zeki, diirtst, atilgan, girig-
ken gibi giizel vasiflarla anilirdi. Bu vasiflarla birlikte
daha 6nceki diplomatik birikimleri, Necasi Ashame’nin
genglik yillarinda Damreogullar’nin yurdunda kalmaig
olmasi gibi etkenler de onun elcilik ve diplomatlik g6-
revlerine ne kadar miinasip olduguna dair delil olarak
sunulabilir.

Restilullah (sas), Amr b. Umeyye’yi, Bedir Savasi'ndan
sonra Miisliimanlarin givenligini temin etmek i¢in Ne-
cagl’ye gonderdi. Hendek Savagt akabinde muhacirlere
yonelik Mekkeli miusriklerin tesebbiislerinin énlenmesi
i¢in yardimct olmast ve yazdigi mektuplar gotiirmesi
amaciyla tekrar Necasi’ye gonderdi.

Bunlarin disinda bazi 6zel gorevler de verildi. Bu gorev-
ler; Ummii Habibe'nin Hz. Peygamber’e (sas) nikah-
Janmasimi temin etmek, Bi’rimaunc’de Islim irsad bir-
ligi iginde Mislimanlar: temsil edenlerden biri olmak,
Ebu Stfyan’a 6ldurmek i¢in Mekke’ye gitmek ve bura-
da teshir edilen iki Muslimani defnetmek -ki bu olaya
Amr b. Umeyye Seriyyesi adi verilir-, yine Mekke’ye
kithk yihinda yapilan yardimlan gotiirmek ve dagitmak,
yalanct Miseylime’ye Hz. Peygamber’in (sas) cevap
mektubunu géturmek gibi faaliyetlerdir [Kapar, 284].

Amr b. Umeyye hakkinda bilinmesi gereken bir olay
da Islam’la miiserref olduktan hemen birkac ay sonra
yasanan, yetmis kadar sahabi efendimizin sehit oldu-
gu Birimatne olayicir. Ebt Umeyye’nin de iginde bu-
lundugu, Islim’1 yaymak iizere yolculuk eden bir grup
Miisliimana, miigrikler tarafindan Amir b. Tufeyl lider-
liginde yapilan baskin sonucunda, hayatta kalan tek kigi
olan Ebi Umeyye, esir alindiktan sonra Amir b. Tufeyl
tarafindan “Annem bir kéle azat etmeyl nezretmisti.”
diyerek azat edilmistir.

Ebtt Umeyye, Miisliiman olduktan sonra Huneyn, Taif,
Tebiik, Dumetiilcendel gibi cesitli savaglara katilda.
Hz. Muaviye doneminde, hicri 60 ila 80 yillar1 arasin-
da (Hamidullah hocaya gore 60 yilindan 6nce) Medi-
ne’nin Harratin mahallesinde kendi evinde, hastalik ve
yaghliktan vefat etti. Efendimiz’den (sas) rivayet ettigi 20
hadis Aditiib-i Sitte’de yer almaktadir. Ogullar ve baz ki-
siler kendisinden hadis rivayet etmis, aym zamanda ta-
lebest Sa’bi de ondan 6grendigi ¢esitli bilgileri ve siyere
dair haberleri nakletmigtir [M. Fayda, “Amr b. Umeyye”,
DIA, 3/94-95].

Amr b. Umeyye’nin rivayet ettigi Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde bulunan bir hadisini teberriken aktararak
yazimizi hitama erdirmek istiyoruz:

Resulallah’s s6yle derken isittim: “Riginin hanvmina verdigi
(hediye vb. sey) sadakadu:”
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Midesiyve:Sehidesi: ™%
flilhan

il Ravza Tarhan

te inananlar icin el¢isini “en giizel ornek (iisve-1

Sahabeyi tammmak, Hz. Peygamber’i Nlteklm Allah Teala, Ahzab Stresi 21. ayet-

(sas), yagantisim, miicadelesini, hasene)” olarak gosterirken ilk muhataplar da

tebligini, davasini, Yéntemilli, bu ilahi tavsiyenin adeta saglamasi olmuglar; onun (sas)
sunnetini; kendisinden sonraki rehberliginde “msanlar igin gikartilmas tyilige emreden kitiilii-

hadiseleri, fetihleri ve hatta Mekke’yi gii yasaklayan en hayvly topluluk” (Al Tmran 3/104) haline

1 1 0 Imislerdir.
Medine’yi tanimak demektir. Bu gelmiglerdir

nedenle Hz. Peygamber’in (sas) Bu yaz_lmlzda gokteki yildizlardan bir .yﬂdlZ olan, ha-
yatini Islam davast ugruna feda etmis, Islam’in derdini
kendi derdi bildigi icin riiyalar1 dahi Islim’n zaferle-
J . -y riyle siislenmis; gayesi ve emelleri aziz din kadar biiytik
daha 6te bir anlama Sahlptlr. olan ve 86 yasinda olmasma ragmen bu aziz din icin
kosmaya takat bulabilmis Kibris'in sahidesi ve sehidesi
Ummii Haram (ranha) validemizi dilimiz déndiigiince

ashabinin hayatin1 okumak, klasik
anlamda biyografi okumaktan ¢ok

anlatmaya calisacagiz.

Asil adi Gumeysa olan Ummii Haram bint Milhan,
Hz. Peygamber’in (sas) diinyaya tesrifinden yaklagik
7 yil énce miladi 563 yihinda Medine’de dogmustur.
Ummii Haram’in “Hala Sultan” diye anilmasmn se-
bebi Arapcada “héale” kelimesinin “teyze” manasinda
kullanilmasidir. Soyu Hazrec kabilesinin Neccarogulla-
11 koluna dayanir. Bazi alimlere gére Hz. Peygamber’in
(sas) babast Abdullah’in teyzesi, bazi alimlere gore ise
Hz. Peygamber’in (sas) stit teyzesidir (Nevevi, Serhu Miis-
lim, X111, 57). Enes b. Malik ve Bera b. Malik’in (ra) tey-
zesi olmasi hususunda ise highir stiphe yoktur. Bu bag-
dan dolay1 Resulullah (sas) kendini onlara daha yakin
hisseder, Kuba Mescidini ziyarete gittiginde Ummii
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Haram’in orada bulunan evine misafir olur, yemek yer,
6gle uykusuna yatar, hazir bulunanlara nafile namaz

kildirirda.

Ummii Haram’m (r.anh4) rivayet ettigine gére bir de-
fasinda Restl-1 Ekrem (sas) onun evinde 6gle uykusun-
dan giilerek uyanmig, Ummii Haram nigin giildiigiini
sorunca, uykusunda kendisine immetinden fetih mak-
sadiyla Akdeniz’e acilan bazi kimselerin gosterildigini
ve onlarin cennetlik oldugunu séylemis, bunun tizerine
Ummii Haram kendisinin de onlarm arasmda bulun-
mast i¢in dua etmesini istemis, o da ‘Allah’sm! Ummii

Haram™ onlardan biri eyle!”

diye dua etmistir. Ardindan
Restlullah (sas) yine uzanip uykuya dalmis ve ayn se-
kilde tebessiim ederek uyanmigtir. Ummii Haram nigin
tebessim ediyorsunuz diye sorunca, Restlullah (sas)
ayni cevabi vermistir. Bunun tizerine Ummii Haram o
kigilerden olmak icin dua istemistir ve Peygamber (sas)
soyle buyurmustur: “Sen bu toplulugun onde gelenlerinden

olacaksin, geride kalanlarindan degil.” (Buhari, “Cihad”, 3)

Bu hadise yagandiginda Ummii Haram (ranha) vali-
demiz 70’lerine merdiven dayamig bir hanim, Efendi-
miz’in (sas) mijdesini verdigi sey ise o gunlerde ulagil-
mast imkansiz gibi gériinen bir sefer idi. Buna ragmen
Ummii Haram hem yagim geckin hem de o giinleri
gorebilir miyim, o giine ulasabilsem bile kadin halimle
ne yapabilirim ki diye bir an bile diiginmeden hemen

icindeki cihad aski ve heyecamyla “Ya Resdlallah! onlar-
dan olmam win dua eder misin?” demistir. Bu nasil bir agk
nasil bir iman!

Restlullah (sas) vefat etmis, aradan heniiz 17 sene gec-
migti. Ummii Haram (r.anhi) anamiz ne yagini ne de
cinsiyetini bahane etmemis, 86 yasma gelene kadar hig
yerinde durmamus, kutlu nebinin mijjdesine ulagmak
i¢in kocasi ile beraber cthad ordularinin i¢ginde bulun-
mugtu. Medine topraklarindan yola ¢ikmug, Kudiis’e ve
daha sonralar1 bugiin Suriye topraklar igerisinde bu-
lunan Humus’a gitmisti. Kudiis ve Humus’ta kaldig
yillarda hanimlara muallimelik yapmus, teblig ve irsad
faaliyetlerinde bulunmustu. Gerek bu topraklarda ge-
rekse cihad meydanlarinda Hz. Peygamber’e (sas) ya-
kinhigr ile taninan bir miicahide olarak dimdik durmas,
mucahidlerin agkini ve sevkini arttirtyordu. Anamiz he-
yecaniyla insanlara iimit, agkiyla onlara azim oluyordu.
Hem ilmiyle hem de cithad agkiyla tam bir dava kadi-
niydi. Yik olan degil yik almay:r bilen, ¢evresine de
bunu agilayan miicahide bir hamimefendiydi.

Sam Valisi Muaviye b. Eba Stfyan, Hz. Osman’a (ra)
gonderdigi mektupta bir deniz seferi baglatmak ve ige
Akdeniz'den baslamak istedigini dile getirmisti. Islam

.

Ummii Haram Bint Milhan’m Larnaka’daki kabri, cami ve tiirbest.
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ordulart o giine kadar higbir deniz seferine ¢itkmamusti.
Hz. Osman (ra), Islam ordularimn deniz seferlerine aligtk
olmadigini belirtmig, bu ytizden yalmz su iki sartla sefe-
re cikilmasima miisaade etmigti: Sefere katilacak askerler
gonillilik esasina bagh secilecek ve Vali Muaviye ha-
nimuyla birlikte sefere katilacakti. Bunun tizerine hemen
askerler toplanmaya baglanmug ve ilk Islim donanmas:
olusturulmugtu (M. Emin Yildirim, Sakdbe Iklimi, 111, 59).

Efendimiz’in (sas) verdigi mijdeden tam 23 yil gecmis
olmasina ragmen hicbir zaman bu miijdenin dogrulu-
gundan tereddiit etmemis hatta o sefere ctkmadan 6nce
zaman zaman rahatsizlanip ¢ocuklar: ve torunlar: onun
vefat edecegini dugtinip basinda gézyast doktiiklerin-
de, Ummii Haram validemiz sunu derdi: “Boguna ag-
lamayin ben dlmeyecegim. Peygamberimiz bana deniz seferlerine
katilacagima dair mijde verdi. Ben ne olursa olsun bu mijdenin
tahakkuk edecegini biliyorum. Bunun igin aglamaymn ben o se-
Jerlere katulmadan dlmeyecegim.” diyerek Restlullah’in (sas)
mujdesinin muhakkak gerceklesecegine olan inancini
ortaya koyuyordu. Hasta yataginda cihada gikmanin
planlarmi yapiyordu. Bize cihadin giiclii bir bedenle
degil, saglam bir iman ve sarsilmaz bir dava askiyla ya-
pilabilecegini gosteriyordu.

Ordu toplanmis ve sefere gikilmugti. Savagin kizigtig
bir sirada Islim donanmasi deniz sartlarina aligkin ol-
madig1 i¢in anlik bir timitsizlige kapilmisti. Bu esnada
Ummii Haram (ranha) validemiz yerinden firlayarak
sunu soyledi: “Ey Islam’n miicahitleri! Vallahi ben su ku-
laklarumla duydum ki Resilullah soyle dedi: “Ummetimden ilk
deniz savagina gikanlar gergekten de (cennetr) hak ettiler” Goriiyor
musunuz su kara pargalarim? O topraklarnn arkasinda cennet
vardi:” (Buhari, “Cihad”, 93) Restlullah’tan (sas) aldik-
lart bu mustu ile cosan mucahitler 28/649°da Kibris'in
fethini az bir kayip ile ger¢eklestirmiglerdi.

Karaya ayak basildiginda Ummii Haram’a (r.anha)
binmest i¢in bir katir yanagtirilmig, anamiz katira bindi-
gi esnada katir onu tizerinden atmig ve Ummii Haram
validemiz ihtiyarhg sebebiyle binegin tizerinde dura-
mamus, boynu kirilarak 86 yaginda sehit olmustu. Olii-
mii de hayat1 gibi serefli ve aziz bir 6lim olmustu. “Na-
sl yasarsamz oyle oliirsiiniiz nasil oliirseniz de dyle dirilirsiniz.”
s6ziiniin adeta bir timsali olmugtu. Ozlemle bekledigi
sehadete kavusmustu.

Sahabe efendilerimiz onu getirip Larnaka’ya defnet-
tiler. Ummii Haram validemizin kabrinin su an Rum
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kesiminde olmasit da cok farkli bir anlam tagiyor. Bu,
bircok sahabenin yiireklerinde tasidiklar: derin bir ar-
zusudur. Onlar cihad i¢in evlerinden ¢ikip, diinyanin
dort bir tarafina dagildiklarinda, yaralanip veya hasta-
lanip vefat yoluna girdiklerinde, yanlarindaki kardesle-
rine derlerdi ki: “Girin, diisman topraklarimn ilerine dogru,
ne kadar tleryye gidebilirsiniz gidin ve beni oraya gomiin. Ben
ezamin olmadigr topraklarda defnolmak istiyorum.” Cok ilging
degil mi, sebep ne? Dustintyorlar ki: “Eger biz ezanin ol-
madigr topraklarda medfun olursak, bizden sonra gelenles, orada
bir sahdbinin kabri var deyip, ziyaret edecekler: Ingallah bu ziya-
retler de o topraklara ezam kavugturacak.” Iste bu amacla Ebi
Eyytb el-Ensari (ra), Istanbul’da vefat ederken, “Gitii-
riin beni surlann iglerine dogru!” demis, bu amacla Habbab
b. Eret (ra), Irak topraginda vefat ederken aym seyi de-
migtir. Tabii bilmiyoruz Ummii Hardm da béyle demis
mi, dememis mi? Ancak s6z ile demese bile fiili olarak o
da bunu demistir (Yildirim, IIT, 49).

Aradan yuzyillar gegmis ve Kibris tekrar Hiristiyan-
larin eline gegti. Osmanh 1571°de Kibris’t yeniden
Miislimanlar adma fethetti. Ilk icraatlarmdan biri de
Kibris'in ilk fatihlerinden olan Hala Sultan’m kabrini
aramak oldu. Gayrimiislimlerin Ummii Haram’in kab-
rini Saliha Kadin Ttirbesi diye ziyaret ettigini fark eden
ceddimiz oraya bir tekke inga etti. Osmanli donanma-
lan tirbenin yakinindan gegerken anamiza minnettar-
higim 4 pare (3 Thlas, 1 Fatiha) top atigt ile ifade etmeye
caligirdi. Osmanh sonrasi Islam hakimiyetinden ¢itkarak
Rumlarin kontroliine giren Hala Sultan Tekkesi, Kib-
r1s Barig Harekati’'nda Tirk ordusunun asgari siniriydi.
Barig harekatim planlayan ve ordunun harekat emrini
veren donemin Bagbakan Yardimcisi merhum Prof. Dr.
Necmettin Erbakan, Genelkurmay Baskani'na “Hala
Sultanw’n kabri alinmadan ilerleyisimiz durmayacak!”” emrini
vermesine ragmen ilerleyen siirecte Tirkiye masada
durdurulmug ve Hala Sultan’in kabri kurtarilamamig-
tir. Hala Sultanimiz bugiin Rum kesiminde bulunan
Larnaka’da yattig1 middetge bizler géziimizii ve gon-
liimiizt o topraklardan ayirmayacak ve o topraklarin
tekrar Islim’a kavugmasi meselesini dert edinecegiz. Ve
bu gayeyle Ummii Haram validemizin bu diinyadan
gocup giderken bize soyledigi su kutlu sozlere kulak ve-
rip risalet davasinda hizmet etmeyi her daim bir vazife
bilecegiz:

“Meslegin emekliligi olur; vazifenin emekliligi olmaz! Risaletin
davasinda hizmet etmek bir meslek degil, vazifedir!”



